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Editorial

Bienvenida a nuestro primer nimero de "Con-spirando: Revista Latinoamericana
de ecofeminismo, espiritualidad y teologia”. Por medioc de este nimero "piloto” te invitamos
a autoconvocarnos a formar una red de mujeres de América Latina que anhelamos tener
una espiritualidad y una teclogia propia que reflejen mas fielmente nuestras experiencias
de lo sagrado.

El nombre mismo de la revista -"Con-spirando”- es un intento de visualizar algunos
elementos de estas experiencias: laimagen de respirar juntas -que nos trae alavez imigenes
del planeta como un gran pulmén de vida.

"Con-spirando" ofrecera aportes escritos por nosotras mismas para que nes conoz-
camos mejor; también ofrecerd traducciones de otras tedlogas feministas del Tercer
Mundo ¥ del Norte. Incluiremos siempre poesia, testimonios, ritos, resefias. Hay una
seccidn que hemos llamado "Re-tomando las palabras” donde vamos reapropidndonos de
algunos conceptos desde nuestra perspectiva. Reservamos las dltimas paginas para "Ha-
ciendo conexiones" -noticias, avisos de encuentros, publicaciones, retratos de grupos, etc.

En este nmero, nosotras, acd en Santiago, urdimos la primera corrida de puntos y
CONVOCAMOS LA RED. Hemos pedido a Rosa Dominga Trapasso del Circulo de
{eministas cristianas "Talitha Cumi” en Lima que nos ayude a POTENCIAR ELFUTURO,
COLECTIVAMENTE,

Queremos incluir un relato de la caminata espiritual de mujeres en cada pafs o regidn
en América Latina. Aca presentamos PORQUE SOMOS. BUSQUEDAS TEOLOGICAS
DE MUJERES CHILENAS por Ute Seibert-Cuadra del Centro Ecuménico Diego de
Medellin donde nos cuenta las experiencias de lo divino de algunas mujeres chilenas. Y en
CRISTOLOGIiA FUNDAMENTAL Ivone Gebara, tedloga brasilefia, frente a la necesi-
dad humana de la salvacién nos lleva a la bisqueda no s6lo de un salvador como Jesis, sino
también de una salvadora, Maria.

Incluimos una entrevista con Deysi Martinez, una Aymara que también es religiosa
de las Asuncionistas; ella describe la fe de su pueblo que estd tan vinculada con la Tierra
Madre. También, "retomamos la palabra” RITO y ofrecemos un ejemplo de los nuevos ritos
que estamos produciendo: "LA TIERRA DONDE FLUYE LECHE Y MIEL". Y com-
partimos "MI CREDQ" de Gladys Parentelli de Venezuela.

Y no dejes de leer la resena que incluimos porque pensamos que nos da muchisimo
para pensar: "El Suefio de la tierra” del sacerdote norteamericano Thomas Berry nos habla
de una nueva cosmologia que exige un reencuentro con el universo y la tierra como la
primera y tiltima fuente de revelacién de lo divino: "somos ¢l universo consciente de si
mismo," dice Berry,

La mayoria de los dibujos y el disefio de este primer niimero viene del arte mapuche;
refleja nuestro compromiso de valorizar nuestras raices indigenas. En cuanto de la redac-
ci6n, damos preferencia a las formas femeninas para contrarrestar el peso de un lenguaje
tan excluyente que ¢s lo normativo en toda Ameérica Latina.

Comenzamos, entonces, construyendo nuestros circulos, nuestra mandala, nuestra
red. Comenzamos, vitalizando todas las conexiones que existen entre nosotras.

Colectivo editorial
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"Con-spirando juntas": hacia una red
latinoamericana de ecofeminismo,
espiritualidad y teologia

Somos un grupo de mujeres
reunidas en Santiago de Chile
que queremos invitar incitar

a nuesiras hermanas compaiieras
latinoamericanas

a COMUNICArnos reConocernos articulamos
a tejer una red

a través de la cual puedan circular
nuestras energfas

nuestras creaciones

nuestras propuestas

Sabemos que hay repartidas por nuestro continente

-y las experiencias compartidas en los

Encuentros Feministas Latinoamericanos y del Caribe

asi nos lo han sefalado-

mujeres provenientes de distintas tradiciones

cristianas catélicas evangélicas

orientalistas rescatadoras de las religiones y cosmovisiones
de los pueblos originarios de estas tierras

monjas X monjas pastoras tedlogas misioneras laicas

o simplemente laicas

que estan desarrollando su espiritualidad

construyeado sus teologias

desde sus cuerpos sus espiritus sus vidas

sus experiencias de mujeres

mirando asi el mundo

desde una perspectiva feminista

que integra a las dimensiones de clase y raza

que tan nitidamente caracterizan nuestra realidad continental
la dimensién del género

Este texto es un producio de la reflexion colectiva. La redaccion es de Elena Agwila, “mujer de letras" y feminista chilena,
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las mujeres

-nunca ausentes de las luchas por la liberacién -..'-
de todas las formas de opresion-

empezamos hace ya un buen tiempo

a tomar conciencia de una forma particular de opresién
construida sobre la base de la diferencia sexual

cultura patriarcal

o androcéntrica (centrada en el hombre)

hemos comenzado a denominar a este sistema

que al subordinar a més de la mitad de¢ la poblaci6n

en razdn de su sexo

mutila y empobrece

de una forma que apenas empieza a ser reconocida

el desarrollo de la especie humana en su conjunto

EEEEE

hemos ido descubriendo también que la misma relacién
que ¢n las culturas patriarcales o androcéntricas

se establece entre hombres y mujeres

relacion jerdrquica de dominio

nunca horizontal ni igualitaria

es 1a que establece el hombre con la naturaleza

esta forma de relacién ha devenido hoy en dia

en un problema que rebasando los limites de lo ético
se ha transformado en un problema de sobrevivencia:
no se trata s6lo de que cambiemos

nuestros modos de relacionarnos

que sustituyamos la dominacién

por la colaboracion y el respeto

la verticalidad por la horizontalidad

entre hombres y mujeres

entre los seres humanos y la naturaleza

para ser "maés buenos"

se trata simplemente de gue si no lo hacemos

vamos a acabar con la vida en nuestro planeta

nos vamos reconociendo asi en una perspectiva feminista
que construida desde/con nuestras diversidades

de clase raza edad cultura

recoge también nuestra angustia y nuestro amor por la vida
en/de nuestro planeta

que percibimos hoy por hoy tan amenazada

nos vamos aproximando asi

a una conciencia ecologica de raices muy profundas

-como la que nuestras abuelas originarias de esta tierra
seguramente fuvieron-

este recorrido estas interrelaciones
las hemos ido tejiendo
desde la blisqueda de una espiritualidad

que nos interprete que nos recoja integralmente H
mwmesmn
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una cspiritualidad sanadora y liberadora

vamos haciendo asf muevas teologias

en diflogo critico con la tradicién cristiana

explorando las raices sumergidas de los pueblos originarios
abiertas a la indagacidn libre de nuestras experiencias

y de nuestros imaginarios religiosos

queremos crear las condiciones vencer los obstaculos
para poder decir nuestra palabra teolégica

las mujeres hemos estado ausentes de la teologia
que se estudia y ensenia en las universidades
avsentes como sujeto del quehacer teol6gico

y también como tema de reflexion

nuestras vidas mestras practicas cotidianas
nuesira espiritualidad

no aparecen en la reflexion teologica

no estan allf tomadas en serio nuestras experiencias
de sufrimiento de alegria de solidaridad

necesitamos entonces espacios donde podamos abordar sin miedo
nuestras viveneias -a veces negativas y hasta tranmaéticas-

respecto de la formacion religiosa que hemos recibido

espacios donde poder expresar criticas y ensayar buscar

otras maneras de formar comunidad de vivir

y celebrar nuestra fe

espacios donde la invitacion primera sea a ejercitar

un profundo escuchar

de nuestras experiencias-iméigenes de lo sagrado

del reconocimiento y valoracién

de nuestras raices nuestra historia

nuestra tradicion de mujeres

abiertas al cambio

espacios de didlogo interreligioso

que hagan posible recuperar el sentido de bisqueda de la teologia

con tode esto v tanto mas que aparece cada dia

en nuestras reflexiones grupales en nuestras celebraciones
ritos liturgias en lecturas compartidas

en jornadas talleres de relectura biblica ete ete-

queremos tejer una red latinpamericana

¥ proponemas como instrumento como lugar de encuentro
esla revista que la imaginamos como un lugar para
compartir intercambiar experiencias ideas recursos informacion
darnos dnimo también

alentarnos

saber que estamos "respirando-con-otras”

-CON- SPIRANDQO JUNTAS-

imaginamos una red a la que puedan integrarse
grupos organizaciones instituciones y también personas

>

seEEE
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que se sientan afines al marco general que anima esta propuesta
visualizamos esta revista dando vida a la red

nutriéndola haciéndola crecer y proyectandola

hacia el entorno social politico y cultural en el que estamos insertas

como grupo de mujeres reunidas en Santiago de Chile
nos hemos propuesto asumir la responsabilidad

de iniciar el tejido de la red

por eso hemos editado este primer nlimero de la revista
amedo de autoconvocatoria a integrar esta red

hemos tenido contacto con mujeres ¢n Argentina Brasil
Peri México Uruguay Venezuela

y sabemos que estdn muy interesadas en participar
creemos que solo faltaba que alguien

"urdiera la primera corrida de puntos”

creemos también que no es casual

que estemos lanzando esta propuesta en el ano 1992

1992 se nos aparece como wn momento especialmente propicio
para abrir didlogos para replantearnos

las relaciones entre las diversas culturas que nos constituyen
un momento para revalorar nuestros origenes

celebrar la posibilidad de nutrirnos

de vertientes culturales maltiples

celebrar en definitiva nuestro mestizaje

recredndonos reencontrandonos

creemos entonces que no podemos celebrar de mejor manera

este § de marzo

gue lanzando esta revista a recorrer nuestro continente

que emprendiendo la exultante tarea de tejer

nuestra Red Latinpamericana de Ecofeminismo Espiritualidad y Teologia
"CON - SPIRANDO JUNTAS"
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Potenciar el futuro, colectivamente
Rosa Dominga Trapasso

El siguiente articulo estd escrito por “La matrona™ de nuestra red, por su lurga ¢
incansable tarea de impuisar a las mujeres de América Latina a hacer nuestra propia
reologia y espiritualidad, desde nuestras propiss experiencias de lo sagrado. En este
“manifiesto”, Rose Domings nos llama a tomar “la fuerza de nuesira imaginacion para
crear nuevas imdgenes, simbolos, mitos que revelan la fuerza liberadora de lo Sagrado...
Vitalizermos todas las conexiones que existen enire nosotras. Nunca hemos estado sepa-

radas... Somoas Una”,

Me parece realmente sorprendente que la
revista TIME, en medio de los acontecimientos de
tanta transcendencia que han ocurrido en las ati-
mas semanas de Diciembre, escogiera como cara-
tula del dltimo ntmero de su revista para ¢l afio
1991, el rostro de Maria, con el titulo:  Le bus-
queda de  Marta ;era o mujer mds venerada
de la historia una esclava del Seror, .0 Iz prime -
ra feminista?

Cuando todo el mundo hablaba de la inmi-
nente renuncia de Mikhail Gorbachev, la disolu-
cion de la Uni6én Soviética y de los alarmantes
desacuerdos sobre quienes poseerian las armas
nucleares soviéticas, lo que menos se podria espe-
rar de una revista noticiosa seria una discusi6n
teoldgica sobre la Virgen Maria y su identidad
para los cristianos. Hay quienes piensan que hay
una conexién entre la disolucién de la Union So-
viética, ¢l derrumbamiento del comunismo y las
profecias hechas en Fitima desde hace 80 afios.
Ciertamente Juan Pablo II ha atribuido lo que ha
ocurrido en Europa Oriental a la intercesién de la
Madre de Jesiis, y esto quedard en debate: un
hecho o una ilusion.

Pero, parece que la popularidad de Maria
tiene otras dimensiones que lo atribuido a las
im4genes tradicionales, a las doctrinas de su virg-
nidad o su concepcion sin pecado, Su popularidad

Rosa Dominga Trapasso, religiosa de la congregacion de Maryk-
nodl, es co-fundadora del Circulo de feminisias cristianas "Ta-
litha Cumi" et Lima, Pertt. Awtora de muchos antfculos sobre el
ferninismo en America Laotina, Rosa es una de las gestoras mds
desiacadas en promover nuestra red.

supera tambien las diferencias histdricas que Ca-
t6licos y Protestantes han sostenido durante siglos
sobre su identidad. Tengo que admitir que no me
atrae la descripcién de Marfa como "primera fe-
minista", pues me suena algo banal pegar etiquetas
contemporéineas tan superficialmente sobre otros
contextos historicos. Pero, €] surgimiento de Ma-
ria, bajada del pedestal, su nueva imdgen como
mujer fuerte, persona humana e independiente,
tiene mucho que ver con la nueva visibilidad de
mujeres, con el surgimiento de movimientos de
mujeres para reclamar nuestra plena humanidad.
Y se relaciona también con todos los descubrie-
mientos que comprueban el tan largo periodo de
existencia de la GRAN DIOSA previa a las cultu-
ras yreligones patriarcales que solamente presen-
tan la divinidad en términos masculinos.
“Feminista" o no, la popularidad de Maria indica
la presencia de nuevos elementos femeninos en lo
que ha sido el terreno exclusivamente masculino
de la tradicién judia-cristiana.

Yiviendo la historia desde adentro

Paralelamente a los cambios socio-politi-
cos ocurridos en estos Gltimos tiempos, se ha pro-
ducido una verdadera conmocién en las
tradiciones, creencias y cAnones culturales y reli-
giosos que eran estiticos durante tanto tiempo.
Hemos experimentado en los tltimos dos o tres
anos cambios histéricos inimaginables hace una
década atras: cambios que literalmente han modi-
ficado el mapa del mundo. Lo ocurrido en Rusia
y en Europa Oriental ha sido sumamente drami-
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tico porque sucedia dia a dia, delante de nuestros
0jos.

Pero también podemos darnos cuenta de
cambios sumamente significativos que han ocurri-
do en nuestras vidas en los tltimos afios, quizis no
espectaculares, aparentamente, pero por lo que
he percibido en mi propia vida, me atrevo a decir,
cambios realmente radicales que han afectado
nuestra percepcion de nosotras mismas, de quie-
nes somos, y como nos relacionamos con todo y
con todos a nuestro alrededor. Sélo pienso en
c6mo ha cambiado el mapa de nuestro mundo
interior desde que nos identificamos como femi-
nistas. Radical tambien ha sido la percepci6n y la
experiencia con que estamos viviendo esta histo-
ria, no desde afuera, como espectadoras, sino des-
de adentro, donde surgen las energias que nos
permiten cambiar. Desde que he tomado concien-
cia de sentirme diferente en cuanto a mi misma y
que "siento a Dios de manera diferente” como
hemos afirmado en nuestras reuniones de "Talitha
Cumi, Circulo de feministas cristianas’ acd en
Lima, percibo que las cosas no nos suceden desde
afuera. Somos actoras, coparticipes y tejedoras de
nuestras nuevas percepciones, identidades y ac-
tuaciones.

Nuestro caminar historico

Ciertamente, un momento crucial en este
proceso de "ver de otra manera" y sentirse parte
de la historia fue el 1l Encuentro Feminista Lati-
noamericano y del Caribe en 1983, cuando se
realizé un Taller "Patriarcado e iglesia". Eramos
18 mujeres quienes pusimos una 6ptica feminista
sobre nuestras vidas personales, sobre nuestras
experiencias como creyentes y nuestras posiciones
frente a las diferentes iglesias a las que pertene-
ciamos. La vision feminista cambi6 nuestra mane-
ra de mirar a las instituciones eclesiales y nos puso
en bisqueda de "nuevas expresiones religiosas
liberadas de atavismos patriarcales." Y desde alld
hemos seguido caminando y cambiando.

Somos actoras, coparticipes y tejedoras
de nuestras nuevas percepciones,
identidades y actuaciones.

Con - spirando 1/92

En Taxco, Mexico en el afio 1987, se ampli6
esta mirada feminista sobre nuestras experiencias
en las iglesias. En el Taller "Feminismo e iglesias"
dentro de IV Encuentro Feminista Latinoameri-
cano y del Caribe decimos:

"Consideramos necesario y urgente el pro-
piciar la creacién de espacios donde como muje-
res podamos tomar decisiones y que cuando la
comunidad quiera celebrar y manifestar sus senti-
mientos e inquietudes nos sintamos capaces de
crear y celebrar nuestros propios ritos sin depen-
der de los ministros, ya que como mujeres somos
iglesia."

Y finalmente en Argentina, en 1989, si-
guiendo la misma y persistente bisqueda de ex-
presar quienes somos y de encontrar nuevas
expresiones de espiritualidad, en el taller "Mujer
y religion” dentro del V Encuentro Feminista La-
tinoamericano y del Caribe propusimos los ele-
mentos para una espiritualidad feminista:

"Elemento esencial para una nueva espiri-
tualidad es el creer en nosotras mismas y en nues-
tra fuerza interior. No hay que limitarse a una
espiritualidad donde la salvaci6n viene desde
afuera. La valorizacion de lo emotivo, lo intuitivo
y de nuestras experiencias personales y cotidianas.

3 ¥ "> IMAGES '91
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Yyas the most
FEYErea woman

n history God's
handmasd — or
the first feminist?

Sentir que las relaciones interpersonales son te-
rreno de lo sagrado. Incorporar lo politico, la
realidad social de mujeres y de nuestro pueblo
como el contexto social para una nueva espiritua-
lidad, vinculando los ritos y celebraciones con las



luchas de las mujeres y de los pueblos. La solida-
ridad entre las mujeres es fuente de una espiritua-
lidad feminista,”

Quienes han buscado definir los elementos
de una espiritualidad feminista y han reclamado
la necesidad de tener espacios donde puedan to-
mar decisiones sobre sus propias vidas han queri-
do transformar el dolor de su marginacion, el
sufrimiento de sentirse humilladas por una auto-
ridad arbitraria y la ira por estar excluida del
ministerio sacerdotal en acciones que afirman
nuestro poder y nuestra madurez. La tarea teol6-
gica siempre nos obliga a revelar la opresion de las
mujeres y la misoginia de la sociedad y de nuestras
instituciones eclesiales. No olvidemos nunca nues-
tro compromiso de retar el patriarcado ¢n todas
sus manifestaciones.

Pero creo que nuestralengua maternaes la
creatividad, la fuerza de nuestraimaginacién para
crear nuevas imigenes, simbolos, mitos que reve-
lan la fuerza Liberadora de lo Sagrado. En este
momento de la historia deseamos avanzar creati-
vamente, superando las prohibiciones, restriccio-
nes € injusticias de las estructuras patriarcales,
hacia una espiritualidad que represente la unidad
y diversidad, la integridad y la compasién de lo
Sagrado, una espirituatidad que acompane nues-
tra busqueda para construir nucvas relaciones,
libres de los dualismos: masculino/femenine; hu-
manidad/naturaleza; humano/divino.

Esta es la parte de nuestra historia que nos
ha tocado personal y colectivamente en nuestros
grupos feministas, en nuestras comunidades ecle-
siales, en nuestros respectivos paises. Es esta la
parte de nuestra historia que nos impulsa a seguir
reuniéndonos, reforzéndonos yextendiendoredes
de solidaridad. Pero sabemos que cada experien-
cia que nos toca vivir, sea personal o colectivamen-
te, es el producto del flujo de energias, intuiciones,
simbolos derivados del pasado, pasado inmediato,
pasado remoto, el pasado que Hevamos adentro,
aunque no ha sido traido a la memoria.

Nuestras fuerzas milenarias

¢Y qué de las fuerzas de nuestro pasado
profundo, ¢l tiempo primordial cvando la mujer

era el centro del ciclo vital, simbolizada por

La  Diosa Madre: “'Ella de quien  toda

creacion surge” 7 Tenemos que recordar,
reclamar e incorporar de nuevo en puestras vidas
las fuerzas que emanan de una cultura milenaria
(40.000 aiios si nos atrevemos a bablar en términos
lineales) centrada en la interrelacién e interde-
pendencia de todas las expresiones de vida: vida
que no marcaba separaciones entre Dios/natura-
leza, humano/no-humano. Tenemos que recope-
rar los valores y simbolos que vitalizaban a las
mujeres, sustentadoras de la vida. Tenemos que
escuchar de nuevo la Yoz de la Diosa que ha sido
sepultada bajo capas y capas de jerarquia y mili-
tarismo. Queremos escuchar la voz que revela que
la Divinidad estd dentro de cada una de nosotras,
de cada ser viviente v de cada particula de l1a
creacién, Tienen que haber ecos, resonancias de
estas fuerzas primordiales, de estas energias que
persisten en la creacidn y en nosotras. Necesita-
mos afinar nuestros sentidos para percibir e intuir
las fuerzas vitales de nuestro pasado.

- _ ____________ __ ______ |
Creo que nuestra lengua materna es la

creatividad, la fuerza de nuestra
imaginacion para crear nuevas
imégenes, simbolos, mitos que revelan
la fuerza liberadora de lo Sagrado.

Ecofeminismo y espiritualidad feminista

iNo serin fuerzas y resonancias que ema-
nan de este pasado las que impulsan el creciente
movimiento de Ecofeminismo? Mis alla de una
correccidn de los peligros que amenazan destruir
la ecologia del planeta, el Ecofeminismo es un
movimiento para poner fin a la dominacion estruc-
tural y sistemdtica sobre la naturaleza y sobre los
aspectos androcéntricos de nuestra cultura pa-
triarcal. Alleer la abundante literatura sobre Eco-
feminismo, he sentido que este movimiento es la
puesta en accion de la espiritunalidad feminista que
hemos empezado a imaginar. Reconoce nuestro
enraizamiento en la naturaleza, nuestraintercone-
xi6n con todas las formas de vida. Reconoce la
dimensidn sagrada de todo lo creado, tal como lo
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hacian nuestras antepasadas. Mira a la creacién
con reverencia, gratitud y compasi6n.

Me gusta mucho esta frase del poeta-con-
templativo vietnamita Thich Nhat Hanh: "Lo que
es imperativo para nosotras/os, es escuchar dentro
de nosotras/os, la voz de la tierra que llora." Es la
voz de mujeres, niios, indigenas de todos los con-
tinentes pero también de plantas, de bosques ame-
nazados, de animales muertos para hacer abrigos
de lujo. Escuchemos también a los que han sido
silenciados por la censura, las inquisiciones y la
opresi6n religiosa. Y de repente, comprendo que
nuestra definicién de espiritualidad feminista que
propusimos en el Taller "Mujer y religion" en el
Encuentro Feminista en Argentina en 1989 ten-
dria que abrirse para incluir la "voz de la tierra",
es decir, toda la creacién. Una relectura de nues-
tra definici6bn para una espiritualidad feminista
que cité anteriormente revela que en esta oportu-
nidad omitimos de considerar la totalidad del pla-
neta y me hace descubrir que nuestra visién
feminista puede también sufrir de androcentris-
mo. Nuestra solidaridad tiene que ser con todo lo
creado: con todo el sufriente, herido planeta. Serd
otro de los cambios radicales que esta obrando en
nuestras vidas, cuando reconozcamos los rastros
de dualismo que llevamos adentro.

Charlene Spretnak, conocida militante del
Movimiento Eco-feminista lo dice asi: "Somos pe-
regrinas sobre la tierra, vislumbrando launidad de
la Integridad Sagrada, conociendo Gaia, cono-
ciendo gracia."

Vislumbrar la unidad... no es cuestion de
forzar la vista para ver un objeto a larga distancia.
Es intuir que formamos parte de este dinamismo
sagrado que hemos llamado Vida, Muerte y Resu-
meccion y ahora lo percibimos en dimensiones
cbsmicas. {Hasta donde hemos llegado? {Hasta
d6nde queremos llegar? El hecho de poder afir-
mar que estamos en proceso de retar el patriarca-
do y que queremos transformar estructuras de
dominaci6n en redes de mutualidad e interdepen-
dencia es un gran avance. Més que proponer eva-
luaciones o medidas cuantitativas para examinar
nuestro progreso, creo que necesitamos afirmar
que estamos abiertas a continuar Colectiva-
mente el proceso que cada una de nosotras
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hemos empezado en un momento determinado de
nuestras vidas. Y creer que podemos potenciar el
futuro.

No pretendemos abreviar el camino to-
mando pasos gigantes hacia este tan deseado fu-
turo, saltando por encima del presente y de los
rastros del pasado que afin cargamos. Vitalicemos
todas las conexiones que existen entre nosotras.
Nunca hemos estado separadas, es que no nos
hemos percatado que Somos Una . Somos en
verdad una red de relaciones, de deseos, de intui-
ciones que siempre estuvieron conectadas, pero
relegadas al desuso. Es tiempo de revitalizar lo
que somos, "cargar las baterias" con nuestras ener-
gias (si me perdonen el uso de una metifora me-
cénica.) Y ejercer nuestras imaginaciones para
levantar una Visién de una nueva sociedad y de
Comunidades Eclesiales centradas en la vida, que
celebran el valor intrinseco de todo lo creado,
libre de jerarquias y de relaciones de dominaci6n.
Las nuevas ideas que generamos, los nuevos sim-
bolos, las nuevas expresiones artisticas, los ritos
que celebran nuestros poderes imaginativos seran



ura fuerza poderosa para empujarnos hacia el
futuro y para expandir la conciencia colectiva de
las mujeres,

Importancia de la revista

Nada més oportuno y vital para nuestro
esfuerzo en este tiempo que poder plasmar toda
nucstra imaginacion feminista, nuestra bisqueda
teoldgica y nuestras conexiones como feministas
latinoamericanas en una revista, como ahora lo
estamos baciendo. "Informacion es poder”, lema
que hemos comprobado tantas veces y que sirve
como trasfondo de todos nuestros proyectos. Que
Con-spirando: Revista Latinoamericana de Ecofe-
minismo, Espiritualidad y Teologia.

sea la portavoz de todos

nuestros grupos, de las institucioues y comunida-
des eclesiales a que estamos vinculadas, y que nos
nutra con la riqueza del material sobre feminismo,
ecologfa, espiritualidad, teologfa feminista que es-
ta siendo producido por mujeres en todo el mun-
do.

Y respondamos a la llamada de nuestro
pasado profundo para afirmar la presencia de la
Diosa entoda la creacién: seamos fieles ala fuerza
del Espiritu que ha marcado nuestras vidas perso-
nales en estos dltimos afios, y colectivamente, res-
pondamos al momento presente, cargado con
tanta gracia, con tanta sabidurfa para potenciar cl
futuro,
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No se trata de pintar en blanco y negro; las
comunidades son un espacio muy importante para
muchas mujeres, y eso lo valoramos.

Pero también hay experiencias, temas, vi-
vencias de las mujeres que quedan fuera; temas
donde las iglesias parecen tener respuestas a pre-
guntas que las mujeres no han hecho. Faltan espa-
cios donde las mujeres puedan abordar sin miedo
tambi€n sus experiencias negativas o hasta tran-
méticas con la formacion religiosa, donde puedan
cXpresar criticas, ensayar y buscar oiras maneras
de formar comunidad, de vivir y celebrar su fe.

3. El protagonismo de la mujer

Un tercer elemento, relacionado con ¢l an-
terior, es la gran participacién, el protagonismo de
las mujeres durante los aiios de la dictadura mili-
tar, L.alucha por lasobrevivencia, el trabajo enlos
talleres solidarios, equipos de salud, la defensa de
los Derechos Humanos, la reconquista de un go-
bierno democrético, €so es en gran parte una obra
de las mujeres.

Hay temas donde las iglesias parecen
tener respuestas a preguntas que las
mujeres no han hecho.

En este proceso las mujeres crecieron, to-
maron conciencia de su condicion de mujer pobre,
de mujer pobladora, de mujer trabajadora, no
solamente de "los pobres”. Descubrirse y valorarse
como mujer fue un proceso importante que mu-
chas mujeres han vivido dentro de las organizacio-
nes, partidos politicos y comunidades.

En su trabajo "Mujeres en Movimiento", la
investigadora Sandra Palestro llega a la signiente
conclusion, al referirse a los procesos vividos por
muchas mujeres en los afios de dictadura:

"...el primer impulso de las mujeres para
salir hacia la organizacién fue la defensa y man-
tencién de la familia y ... 1a constitucién de peque-
dos grupos y la permanencia en ellos fue
rompiendo el aislamiento de las mujeres. Alli, la
bisqueda de soluciones comjuntas a problemas
comunes fue abriendo caminos de solidaridad y
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confianza, hasta que otras situaciones, ocultas en
la esfera privada, también empezaron a colectivi-
zarse y se fue produciendo una creciente identifi-
cacién entre las mujeres.

La identidad hegemdnica de mujer, referi-
da a ser madre, esposa, duefia de casa, comenzd a
ser cuestionada. En cuanto entendiamos que la
mujer no se definia por s{ misma, sino en refer-
encia a otros: hijos, esposo, familia, iba emergien-
do el reconocimiento del sujeto mujer, como
persona, dotada de cuerpo, intelecto y sentimien-
tos propios, a partir de los cuales se relacionaba
con los otros y sobre los cuales podia ejercer plena
soberania. Se iba construyendo una definicién de
mujer solo por el hecho de serlo, afin cuando no
cumpliera alguno o ninguno de los roles social-
mente asignados.

Se descorria el velo de "o natural” y apare-
cia la construccion social y cultural de los géneros.

Desde alli no habia mucha distancia hasta
la verificacién de las ocasiones en que éramos
discriminadas, subordinadas y subvaloradas. Nos
identificamos alrededor de la constataci6n de ser
oprimidas y lo hicimos en circunstancias sociales
y politicas dolorosas y opresivas.

Entonces ¢] movimiento comenzé a bullir:
la autovaloracion, los afectos, las angustias, la
compleja bisqueda de especificidad, nuestra
fuerza, la sexvalidad, todo eso fue motivo de refle-
xi6n y debate. Y todo fue simulténeo a una intensa
lucha antidictatorial. "(Sandra Palestro: "Mujeres
en Movimiento, 1973-1989, Serie de Estudios So-
ciales, No.14, FLACSO, Chile, Sept. 1991).

Las mujeres cristianas han sido parte de
este movimiento de mujeres; de la lucha por la
sobrevivencia y la justicia, Como mujeres pobla-
doras, trabajadoras han hecho procesos, han to-
mado conciencia de su condicion de mujer.

Este proceso -en las mujeres cristianas-
llevé también a una revisién, un cuestionamiento
de la formacidn religiosa, de las ensefianzas de las
iglesias, del pastor, de la religiosa y del sacerdote
acerca del rol de la mujer, y marcadamente sobre
la sexualidad, la maternidad y el matrimonio.
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Conlflictos, rupturas dolorosas, muchas ve-
ces mal trabajadas, sentimicntos de rabia, de cul-
pa, de resignacién y biisqueda de espacios propios
también dentro de las iglesias, forman parte del
camino de las mujeres cristianas en estos afios.

i{Pueden las muyjeres -protagonistas en el
movimiento social, luchadoras por la vida- tam-
bién ser protagonistas de su fe?

Y icOmo viven estos procesos dentro de las
iglesias?
¢Cudles son los espacios/ los momentos
donde las mujeres bacen teologia? y écudles son
las dificultades que enfrentamos las mujeres en
este camino de formular nuestra fe a partir de
nuestras experiencias?
e —— e ——
‘Pueden las mujeres -protagonistas en
el movimiento social, luchadoras por la
vida- también ser protagonistas de su
fe?

Hemos marcado el terreno en el cual se da
nuestra bisqueda.

Quisiera en esta noche compartir con Uds.
algunas experiencias, algunos momentos de esta
biisqueda, de queja/lamento, de rabia, de intui-
cion y de reflexion de mujeres, catolicas y evangé-
licas, de sectores populares en sumayoria, agentes
pastorales algunas, de mujeres haciendo caminos
en un mundo donde las respuestas ya no encajan
con las preguntas que nos hacemos a partir de
nuestras vidas.

Desde mi experiencia en el Programa Teo-
logia desde la Mujer del Centro Ecuménico Diego
de Medellin quisiera compartir algunos elemen-
tos recogidos en talleres y encuentros en relacién
ala re-lectura biblica desde la mujer, las experien-
cias-imagenes de Dios, las reflexiones en torno a
nuestra identidad religiosa, sus raices y los ele-
menlos que la constituyen, las celebraciones.

Es un acercamiento que invita a escuchar
en primer lugar, ¥ a descubrir algunos hilos guc
usamos fas mujeres para tejer nuestras teologias.
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Leer la Biblia con ojos de mujer

Partimos con una experiencia;

En un taller biblico sobre la mujer en el
Nuevo Testamento, iniciamos ¢l trabajo, sentadas
en circulo, en el centro la Biblia cerrada, v sobre
clla un montén de piedras. La pregunta era: icué-
les son las piedras que debemos quitar de la Biblia
para que pueda ser palabra de Dios para las mu-
jeres, para que sea "pan” y no "piedra"?

Una por una sacamos las piedras de la
Biblia, nombrando los mensajes opresores que
pesan sobre nosotras:

"- Quiero sacar la piedra de la culpa que
nos pesa a todas las mujeres por Eva que comid
de 1a manzana.

- Quiero sacar la piedra de que la mujer fue
creada segunda y pecé primero.

- Quiero sacar la piedra del sufrimiento de
las mujeres, que estamos condenadas a sufrir, que
el sufrimiento es voluntad de Dios.

- Quiero sacar la piedra de la subordina-
cion de la mujer, el hombre como "la cabeza" de la
mujer; que la mujer se salva en el matrimonio y
engendrando hijos.

- Quiero sacar la piedra que l2 mujer se
calle en las iglesias, que porque Jesiis nombro a
doce apostoles hombres la mujer no tiene plena
participacion en la iglesia.

- Quiero sacar la piedra del olvido: tantas
mujeres que participaron ¢n la historia de Israel,
en las primeras comunidades, y no se habla de
ellas.

- Quiero sacar la piedra de la opresion de
la sexualidad, Maria Magdalena, 1a prostituta.

- Quiero sacar la piedra de la deformacion
de la mujer, porque en el Génesis dice que Dios
cred al hombre y a la mujer a su imagen y seme-
janza."

La Biblia es un libro problemdtico para
mujeres con conciencia de mujer. Ellas enfrentan
muchos problemas cuando leen la Biblia en sus
comunidades y descubren la opcién clara por los
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pobres: al Dios que sac6 a su pueblo de la esclavi-
tud y lo acompai6 hasta la tierra prometida. Des-
cubren el mensaje de los profetas que deauncian
la opresi6n y anuncian justicia. Se encuentran con
Jesis y su mensaje del Reino de Dios, y descubren
también la rica vida de las primeras comunidades
cristianas.

Todo eso es un mensaje liberador también
para las mujeres. {Pero qué bacemos con las pie-
dras que nos pesan y obstaculizan muchas veces
que caminemos juntas con los hermanos en el
camino hacia €] Reino?

Las mujeres nos enfrentamos a varias difi-
cultades cuando leemos la Biblia:

Los textos y mensajes sobre las mujeres son
pocas, y ademis contradictorias. Algunos de ellos
han contribuido a la formacién de mitos anti-mu-
jer que marcan profundamente nuestras socieda-
des, m4s alla de las iglesias. Ademas, para muchos
cristianos y cristianas la Biblia es Palabra de Dios
y tiene por ende una autoridad que no puede ser
cuestionada.

Frente a estas dificultades, las mujeres en
las comunidades han tomado varias opciones: se-
leccionar, armonizar o desechar toda la Biblia. La
opcién més comin es la de seleccionar los textos
que hablan de la participacién de la mujer, de su
protagonismo, de su aporte positivo. Los textos
que hablan sobre la violencia contra las mujeres,
o los textos anti-mujer quedan fuera de la lectura.
Dentro de esta opcion se llega muchas veces a
explicar o a "disculpar” a los textos de un claro
tinte patriarcal, p.ej. "Las mujeres de la comuni-
dad de Corinto eran tan chismosas que Pablo tenia
que mandarlas a callar.” Eso est4 bien y funciona
un tiempo, pero cuando, en caso de un conflicto,
el pastor saca este mismo texto de Pablo para
impedir que las mujeres se suban al pilpito, nos
damos cuenta que esta manera de leer todavia no
nos da las suficientes herramientas para ser pro-
tagonistas.

La lectura biblica desde la mujer ¢s la parte
mas trabajada en las comunidades en cuanto a una
teologia desde la mujer. Hoy en Chile veo varios
enfoques en esta lectura que se complementan
entre si.
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Partiendo del texto de Gen.1:26 que habla
de la creacidn del hombre y de la mujer a imagen
y semejanza de Dios, se emprende una blisqueda
por las huellas gue han dejado las mujeres en la
historia del pueblo de Dios ¥ en las primeras
comunidades. Se rescata la presencia y el aporte
de las mujeres en los momentos claves de la histo-
ria de la salvacion: Sara, que junto a Abraham
recibid la promesa de tierra y descendencia; las
parteras Sifra y Piaa, y Miriam, la hermana de
Moisés, mujeres decisivas en la salida de los he-
breos de la esclavitud de Egipto, hecho fundante
en la historia de Dios con su pueblo,

Descubren a Débora v Yael; a Rahab, la
prostituta que se suma a la lucha de los sin-tierra;
aparecen las profetizas Ana y Hulda y la madre -
sin nombre - de los Macabeos.

También en el Nuevo Testamento se des-
cubre a las mujeres en los momentos claves: en la
pasion, muerte y resurreccién de Jesiis. Maria
Magdalena, primera testigo de la resurreccitn,
una mujer que parecicra haber sido tan importan-
te en las primeras comunidades como Pedro; las
discipulas y amigas de Jests; la mujer sirofenicia
que lleva a Jesis a comprender que su ministerio
no esta solamente en medio de los judios, lo llevo
a una "conversién" hacia los paganos,

Y de a poco se hacen visibles mas mujeres:
Prisca, Junia, Febe, y tantas mas que nos llevan a
sospechar que la historia de las primeras comuni-
dades no fue la que nos habfan contado. En las
discfpulas, mujeres apéstoles, misioneras y maes-
tras, fundadoras de iglesias “en su casa”, aparece
desde el mundo silenciado de las mujeres la histo-
tia de un "discipulado de los iguales”.

En este proceso las mujeres aprendemos a
leer la Biblia con sospecha, a preguntar por lo que
no ¢sid escrito ... y aimaginarnos lo que se perdié,

Este trabajo critico y creativo con la Biblia
y con las mujeres ¢n ¢lla, ayuda tanto a descubrir
la historia de "la otra mitad" de la humanidad ¢n
la Biblia, como a entender nuestra historia en una
cierta continuidad y semejanza a ella: el patriarca-
do, la cultura androcéntrica forman el telon de
fondo de ambas historias.
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Y esta perspectiva nos permite también
leer toda la Bibla con 0jos de mujer, entender los
textos de violencia y postergacion como parte de
nuestra historia.

Desde alli podemos formular también un
criterio: los textos de la Biblia que justifican la
subordinaci6n y la postergacion de lamujer no son
palabra de Dios. El criterio positivo es més bien la
liberacién de la opresion y el horizonte del Reino
de Dios, discipulado y comunidad de iguales.

Descubriendo nuestras rafces, alirmamos nues-
tra identidad.

Quisiera hablar un poco de un momento
importante en el proceso de hacer teologia que
viven las mujeres: es la biisqueda de nuestras rai-
ces para afirmar nuestra identidad como mujer.

3
s

e £

Meret Oppenheim, Rafces

En la preparacién de un encuentro de mu-
jeres cristianas, recientemente realizado, pregun-
tdbamos a las mujeres, coordinadoras de talleres
laborales o de formacion, todas a la vez activas en
comuaidades cristianas, écuél es el tema mas im-
portanie que necesitan abordar para poder forta-
lecerse en su trabajo? A parte de algunos temas
coyunturales, como las elecciones municipales
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p.cj., surgi6 con fuerza la necesidad de "fortalecer
nuestra identidad de mujeres cristianas poblado-
ras” eso, fundamentalmente, a través de profundi-
zar y conectarnos con nucstras raices. Dedicamos
una parte del trabajo a la historia del movimiento
de mujeres en los Gltimos afios para centrarnos
luego en la historia de nuestra fe, més precisamen-
te en la fe de nuestras abuelas.

En el trabajo recordamos a nuestras ma-
dres, abuelas, a otras mujeres de nuestra familia y
a amigas, y preguntamos por su fe y por el aporte
que ellas hicieron a nuestra fe, a nuestra manera
de enfrentar la vida en forma positiva,

Quisicra dejar hablar alas mujeres mismas:
Testimonio 1:

"Es la primera vez que me atrevo a contar
mi historia y contarla aqui en pablico: soy mapu-

che y fui criada en ¢l campo. Mi abuela era una
mujer muy sabia. Ella - una vez al afio - reunia a
sus 16 hijos con sus familias en su casa. Se preocu-
paba semanas antes de avisar atodos, y nunca faltd
nadie. En estas reuniones familiares ella hizo una
celebracion: por los nifios nuevos que habian na-
cido, por los familiares que habian muerto; dio
gracia por la cosecha y pidi6 por la nueva sicmbra,

15



Fue muy rico, una celebracion de varias horas,
toda la familia junta, y después los nifios corria-
mos, jugdbamos ... Viviamos en un fundo en el sur.
Después ¢l patrén mand¢ a un cura una vez al mes;
¢él nos decia que esas practicas no cran buenas,
celebré misa, tenfamos que ir porque nos mandé
el patron,”

Testimonio 2:

"En este trabajo me di cuenta de algo bien
importante, no tenia conciencia de eso: cuando
recordé a mi mama, a mis abuelas ytias, todaseran
catélicas; viviamos cerca del pueblo y cada afio nos
juntdbamos toda la familia para las fiestas de San
Juan. Mi mam4 y mis abuelas rezaban el rosario,
eran bien beatas, ibamos a misa. Por ¢l otro la-
do,los hombres de la familia, mi pap4, mis abuelos,
eran todos comunistas, ateos, Nunca lo habia visto
asi. Y yo trata de vivir las dos cosas, soy cristiana
y también militante de un partido.”

Testimonio 3;

"Me crié con mi abuelita, ella era catélicaa
su manera. No iba a misa. Pero tenia un jardin, y
este jardin tenia algo mdgico: las plantas, las flo-
res; me ensei6 a querer y a cuidarlas, a no matar
a ningiin animal. Este amor por la vida, este calor
de hogar, el fuego: alli tengo las raices de mi fe,"

Distintas experiencias, distintos testimo-
nios, raices que van mas alld y, son mas profundas
que la fe cristiana. Identidades de mujeres que
buscan valorar ¢ integrar la herencia en su fe y sus
précticas religiosas y espirituales de hoy: la fami-
lia, las fiestas, la religiosidad popular, la naturale-
za aparecen como raices de la fe, del quehacer
teoldgico de las mujeres.

Experiencias - Iméigenes de Dios.

“Sentimos a Dios de otro modo..." podria-
mos decir cuando nos acercamos a las experien-
cias, la relacion, las vivencias de las mujeres con
lo sagrado, con Dios. Es quizds ¢l punto mis
seosible; es mas delicado que la re-lectura de la
Biblia porque se refiere a nuesiras experiencias
personales. Poder expresar y compartir estas ex-
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periencias que toman forma en relatos, en cantos
¥ poesias, en dibujos y oraciones, y a vaces en
gestos, silencios o lantos es una gran necesidad
para las mujeres; y poder hacerlo en un espacio de
confianza, de libertad, sin temer el juicio y el
castigo de las personas que "saben teologia.

Con este cuidado les invito a ver y a escu-
char algunas experiencias-imigenes de Dios,
compartidas por mujeres en distintos talleres y
encuentros.

En un encuentro de mujeres, un grupo ex-
presésu experiencia-imigen de Dios en el siguien-
te dibujo:

Una mujer, parada sobre la tierra; y desde
su vientre saliendo y entrando lineas que dicen las
siguientes palabras: comunidad, energia, emocio-
nes, realidades, contencion, creatividad, sensibili-
dad, proceso, fuerza, valor.

Ellas explicaron que existe una relacién
entre ¢l itero de la mujer - que daviday de donde
salen y entran todas estas otras cosas- y Dios, este
utero grande que nos rodea, nos abarea a todas las
personas, nos nutre y nos protege.

En otras ocasiones recogimos las siguientes
expericncias-imigenes: Dios es dignidad, el com-
painero, el nifio hambriento, ¢l viejo desvalido,
agua viva, una ronda de nifios, paz, amor, la amiga,
la madre, ¢l atardecer, la belleza, la amistad.

Son imagenes diversas, algunas mas tradi-
cionales, otras sorprendentes, otras tal vez cho-
cantes para algunos.

En estas imégenes se plasman experiencias
de vida y de fe, y nos muestran ura gran riqueza
frente a una tradicion donde casi todas las mujeres
recibfamos la ensefianza de un Dios juez, castiga-
dor, de un padre severo que ve todo, sabe todo y
es todopoderoso; de un Dios que exige sacrificios,
incluyendo la muerte de su hijo, por nuestros
pecados.

Trato de sacar algunos elementos de alli:

1. Las mujeres que han hecho un proceso
de autovaloracion, de desarrollo personal relatan
muchas veces que suimagen de Dios ha cambiado:
el Dios lejano, severo y castigador desaparece,

Con - spirando 1/92



| COMUNIDAD
PROCESO

REALIDADES
EMOCIONES
CONTENCION
ENERGIA
VIDA
VALOR
N
, NATURALEZA
FUERZA
i
\ LAGRITMAS
SENSIBILIDAD \,

CREATIVIDAD

Con - spirando 1/92 17



ahora experimentan a Dios como cercano, como
alguien que escucha y consuela.

2. Las mujeres parten de sus experiencias
vitales, corporales; de un cuerpo que esté sujeto a
cambios ciclicos, la menstruacion, la experiencia
de dar a luz, de esperar que dentro de nna crezca
otro ser, de nutrir, proteger, cuidar, y alli esta
Dios, vive y sufre lo mismo que nosotras,

3. El hecho de dar vida y de tener muchas
veces la responsabilidad exclusiva por la sobrevi-
vencia de los hijos, sensibiliza a las mujeres frente
al sufrimiento de las personas, pero también de la
tierra: hay ciclos y procesos similares: la experien-
cia de pertenecer, de depender, de no siempre
poder "hacer”, sino de esperar ¢l crecimiento con
paciencia, de observar los cambios ¢n una, en ¢l
otro, en la naturaleza. Todo esc abre una dimen-
si6n hacia la creacion, los procesos, los cambios
como "caracteristicas” de Dios.

4, Muchas imigencs compartidas por las
mujeres hablan de la relaci6én como una dimen-
sidn de Dios: la relacion entre las personas, conla
tierra, la naturaleza y el cosmos; Dios como ener-
gia y fuerza.

Hacia una espiritualidad feminista.

Crear ¢spacios para compartir, buscar so-
luciones en conjunto, es algo que ha caracterizado
tanto el movimiento de mujeres como el caminar
de las mujeres en las comunidades. La celebra-
cion, el rito, la liturgia y los simbolos han sido
partes integrales de las acciones de las mujeres.

En el proceso de biisqueda de nuestra es-
piritualidad, las mujeres creamos y re-descubri-
mos; encontramos distintas formas, gestos, ritos y
simbolos para acompaiiar y fortalecernos en mo-
mentos de dolor, de alegria, en €l largo camino
que tenemos por delante para construir un mundo
de justicia y amor.

(Qué queremos celebrar? (Para qué mo-
mento necesitamos un ritual?, nos preguntamos
en un taller de mujeres, Las respuestas nos mues-
tran una gran variedad de momentos:
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- la amistad entre amigas, la comunidad de
la familia, el despertar de las mujeres; necesita-
mos, dicen algunas, un rito para el crecimiento
bioldgico de las mujeres: la primera menstruacién
de la adolescente, la menopausia de ta mujer adul-
ta. {No tendriamos que celebrar nuestro ser mes-
tiza? irevalorar nuestras raices, la Pachamama
por ejemplo?.

Las mujeres necesitamos detenernos a ce-
lebrar, a renovar fuerzas, a expresar y a manifestar
que hay "algo mis alld” de la contingencia y tam-
bién de los ritos, a veces rigidos y poco alentado-
res, que ofrecen las iglesias a las mujeres.

La experiencia de crear espacios que viven
de la participacién de cada una, de la libertad y de
la diversidad con que nos podemos expresar, bus-
car y también equivocar, ha sido una experiencia
vivificante para muchas mujeres.

En este proceso ha sido importante el re-
descubrir o crear simbolos que interpreten nues-
tros anhelos de justicia, de amor y de relaciones
de respeto entre las personas y con ¢l planeta: la
ticrra, el agua, el viento y €l fuego son ¢lementos
y simbolos que nos conectan y unen a experiencias
religiosas profundas de los pueblos originarios de
este continente, y también de la tradicién judeo-
cristiana. También aparecen nuevos-viejos simbo-
los como la leche y la miel que han alimentado la
biasqueda por una sociedad y una vida en relacio-
nes justas. Nos reapropiamos de otros simbolos,
como la manzana: compartimos la manzana que
ha sido el simbolo de la culpa de la mujer, ahora
con las siguientes palabras: "Toma y come, este
fruto esbueno, ytil también eresbuena”. Esuarito
del rechazo de la culpa.

En otro momento son letanias que recuer-
dan nuestras madres y hermanas en la fe y en la
lucha por la dignidad de la mujer y sus derechos.
Nombrarlas, hacerlas presentes, nos hace recor-
dar nuestras raices y nuestras santas.

Celebramos nuestras vidas con masica y
danza; afirmamos nuestro compromiso plantean-
do un 4rbol,.... Hay una gran variedad de expre-
siones litdrgicas, de celebraciones en los grupos
de mujeres. Hay mucha riqueza y creatividad que
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forman parte del quehacer tecldgico de las muje-
rcs,

Para finalizar, algunos desafios.

En este breve recorrido Uds. se han encon-
trado con algunas expresiones teologicas de mu-
jeres chilenas, una teologia incipiente, poco
explicitada que surge de las experiencias cotidia-
nas y se expresa normalmente en los pequefios
espacios, talleres o grupos gue permiten compar-
tir y buscar en libertad, sin juicio ni castigo.

Hemos descubierto algunos hilos de esta
teologia: es una teologia concreta que parte de las
experiencias de sufrimiento y dolor, de alegria y
solidaridad; pero a la vez tienc muchas facetas, es
holistica y compleja: habla del cuerpo y del cos-
mos, de los ninos y de la tierra, hace relaciones e
integra muchos elementos. Re-lee la Biblia pero
integra otros elementos, forma comunidad y crea
sus celebraciones.

Pareciera ser una teologfa de la liberacidn,
centrada en la lucha por la vida de las mujeres -
€on sus nifos/as - , de la humanidad y del plancta,

En Chile estas teologias han recibido apor-
tes tanto de la teologia de la liberacién como del
feminismo. Hay encuentros y desencuentros, pro-
cesos compartidos y temores - en las mujeres y
también en las iglesias.

Surgen algunos desafios:

El primero es escuchar, tomar en serio a las
mujeres, sus procesos y su manera de hacer teolo-
gia.

Es necesario también crear espacios no
solamente de intercambio, sino también de forma-
cion teologica para mujeres en distintos niveles.
Hace falta que en las comunidades ¢ iglesias, en
los seminarios y talleres de formacién teolégica
participen las mujeres - activa y criticamente - ¢n
la revisi6n de toda la teologia y en ¢l procesos de
elaborar una reflexion teologica latinoamericana.

Eso pasa por asumir ¢l procesos, un proce-
s0 de biisqueda, con aciertos y desaciertos, con
revisiones dolorosas y rupturas; un proceso tam-
bién de encuentros, ecuménicos y amplios: entre
mujeres e indigenas, evangélicos y catélicos, femi-
nistas y luchadores sociales, entre ecologistas y la
religiosidad popular, entre "expertos’y "laicos”...
significa asumir la diversidad en el camino de
comunidades hacia una sociedad donde todos/as
pedamos vivir en relaciones de amor y justicia,- ¥
comienza por tomar en serio las experiencias de
la mitad de la humanidad: las mujeres,

Este revio fue presentado durante el Ciclo de Conferen-
cias: "Opciones en Crisis, Futuro de la Evangelizacidn en
América Latina", Nov.1991, Santiago.
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Mi Credo

Gladys Parenitelli

Creo en Dios, nuestra Madre, amorosa, creadora del cielo y de 1a tierra,
de todo lo visible que me maravilla cada dia y de todo lo invisible,
como la miisica que alegra mis horas.

Creo en Jesucristo que se hizo persona

porque un pobre carpintero y una muchacha palestina dijeron si,
que fue crucificado, muerto y sepultado,

que estd sentado a la 1zquierda de su Madre

¥ que resucita cada dfa en el corazén de muchos justos.

Creo en quienes son perseguidos, encarcelados,

torturados, asesinados, desaparecidos,

sin que sepamos donde fueron sepultados

y que ya no pueden sentarse cerca de su madre ni de sus hermanos.

Creo en todas las creadoras que en el mundo han sido,

la mayoria de ellas anonimas,

porque ellas participan de la divinidad.

Creo en Sor Juana Inés de la Cruz acosada por la Inquisicion,

creo en Clara de Asis que amaba las colibries que liban el néctar de las flores de sabila,
creo en Teresa de Avila fundadora de comunidades de mujeres, de espiritualidad,

creo en Juana de Arco gquemada en la hoguera

por haber liberado a su pueblo del imperialista invasor,

Creo en la santidad de los pobres,
creo en las comunidades de base,
creo en el pueblo de Dios en marcha
que ora y lucha por su liberacién.

Creo en Oscar Arnulfo Romero, en Leonidas Proaiio,

en Albino Luciani, en Juan XXIII,

creo en las cuatro misioneras asesinadas el 2 de diciembre de 1980,
por bandas fascistas, en El Salvador,

porque creo en todos quiencs entregan sus vidas en testimonio

de solidaridad y de amor pileno,

creo en todos quienes aman

y en mi porque soy amada.

Gladys Parenuelli tedlogn uruguaya que vive en Venezuela; auiore de Mujer,iglesia Liberacion (1990)
El texio fue somado de la revista "Presencia Ecuménica® N° 21/22. Caracas, Venezuela Sept. 1991
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Cristologia fundamental

Ivone Gebara

La bidsqueda de la salvacion es inherente a nuesira naturaleza humana. {pero porqué hablamos
siempre del salvador Jesiis? {No existe tambifn la imagen de la salvadora en nuestras culturas
latinoamericanas? {Cdmo podemos entender a Maria en este contexio? En este articulo la tedlogn

Ivone Gebara nos da algunas pistas.

Hoy, m&s que en otras épocas, se habla de
Cristologias a partir del pueblo. Estas, en grandes
lineas, son un intento de respuesta a la gran pro-
blemitica del sufrimiento del pueblo y por eso
identifican, directa o indirectamente, los dolores
¥ la muerte del pueblo con el sufnimicnto del
"Hombre de los dolores" al igual como identifican
las victorias y las conquistas con las experiencias
de la resurreccién.

Estos maltiples esfuerzos son un intento de
comunicar el Evangelio de maneras diferentes,
considerando la situacion real vivida por los po-
bres del continente latinoamericano. Aunque este
trabajo mec parece importante, juzgo que hay una
cuestin anterior, menos trabajada en las cristolo-
gias, que es, la cuestion del significado de la saiva-
cidrt en la vida humana y particularmente en la
vida de los pobres. Esta cuestion nos conducira
inevitablemente a la pregunta cristolégica funda-
mental: {como Jesucristo, otros y otras aparecen
como una respuesta de salvacién para la gran
masa de los creyentes?

Mi propuesta no tiene en vista permanecer
en ¢l circulo dc las discusiones dogmaticas, ni en
la critica historica tradicional. Propongo una es-
pecie de cristologia fundamental, o sea, un exa-
men del sentido de la bisqueda humana de
"salvadores" y "salvadoras". En esta linea, la Cris-
tologia supone para mino solamente hablar sobre
Jesiis de Nazaret, llamado ¢l Cristo, hijo de Dios,

fvone Gebara, religiosa y tedloga, trabaja en Recife en la forma-
cion teolégica de laicas/os; autora de varios articulos y junito con
M.C. Bingemer del libro "Marfa madre de Dios y madre de los
pobres” donde aporta desde su expertencia de trabajo con mis-
jeres pobres a fa construccién de una reclogla feminista en
América Lating.
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sino también sobre Maria de Nazaret, llamada
Madre de Dios.

Esta propuesta quiere limitarse al catolicis-
o romang, aungue una lectura en la misma pers-
pectiva puede ser hecha a partir del
protestantismo que escondid en forma "original”
la expresion salvadora de la mujer,

Tomo como punto de partida las preguntas
mas elementales que el deseo humano puede ha-
cer de si mismo, o, en otros términos, que el ser
humano debe hacer de si mismo, iPor qué ¢l ser
humano busca salvarse?, ésalvarse de qué?, éch-
mo?, éconla ayuda de quién?, Estas preguntas son
primera - y fundamentalmente - de un caricter
antropolégico.

Creo que no se puede hacer ninguna "cons-
truccién" cristologica sin eshozar una respuesta a
¢stas preguntas que son las bases gue sustentaran
las afirmaciones cristolégicas.

Propongo el signiente itingrario de refle-

1. El deseo de salvacién en la vida humana.
2. El papel del salvador y de la salvadora.

3. Una intcrpretacion de la respuesta de
Jests de Nazaret y de la respuesta de Maria de
Nazaret.

1. El deseo de salvacién en la vida humana

Voy a hablar de la salvacién en una pers-
pectiva religiosa. Eso porque hoy dia se puede
hablar de la "salvacién” en un sentido profano, no
religioso. Se habla, por ejemplo, de la salvacion de
la economia, de la salvacion por una buena politi-
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ca, de la salvacién de la medicina etc.. Aunque
explicitamente, la salvacién desde la 6ptica reki-
giosa incluye,en cierta forma a las otras, voy a
abordarla en forma particular, en vista de que
parece ser més incluyente al tocar el propio senti-
do de la existencia humana.

La primera pregunta que debemos hacer
desde la 6ptica religiosa es: (Por qué el ser huma-
no habla de salvacion? {Por qué busca salvarse?
¢En qué jardin, desierto, planicie se siente perdi-
do? {En qué pantano se ve embarrado? {¢En qué
dolor inmenso sumergido? {En qué agonia cruci-
ficado? En fin, iqué lleva al ser humano a buscar
la salvacién? Una primera constatacién parcce
formar parte constitutiva del ser humano: es su
fragil realidad, el hecho de ¢star continuamente
expuesto a las fuerzas de la muerte, su temor de lo
desconocido, ¢l no-poseerse totalmente a si mis-
mo. Tal realidad podria ser dicha como una evi-
dencia humana, evidencia vivida como una
especie de "gricta” constitutiva, de no-coinciden-
cia consigo mismo, de la insaciabilidad del deseo.
Desde esta realidad humana basica se originan y
surgen los miedos, y al mismo tiempo se constru-
yen los sistemas de proteccién, defensa y salva-
cion. Desde esta constitucion fragil se produce la
culpa, aunque la una oo se confunde con la otra.

En esta perspectiva, la bisqueda de salva-
cidn no es una bisqueda impuesta "desde afuera”
al ser humano, jugada por los dioses que desde "lo
alto” contemplan la tragedia bumana y le hacen
favores, sino que nace mas bien desde adentro del
ser humano, nace de sus entrafias, y pasa de dife-
rentes maneras de generacidn a generacion, como
una herencia inalienable, como una marca imbo-
rrable, presente en todos los seres bumanos,

Es en la finitud/infinitud del ser humano
donde se sita la raiz del desec de salvacion y la
bisqueda de salvadores y salvadoras. Ella es,
pues, el fruto del suelo humano, de aquello que
llamamos las estructuras fundamentales de lo hu-
mano.

En este sentido, "salvarse” es experimentar
ya, desde ahora, dentro de los limites del propio
cuerpo y de la historia, sefiales de una cierta ple-
nitud que tiene como horizonte Gltimo la constan-

te bisqueda defelicidad que caracteriza atodoser
humano, Este deseo de una felicidad dliima se
expresa en todas las palabras, discursos, gestos y
liturgias que traducen y exteriorizan el sentido
dado a la existencia humana.

Queremos salvarnos de esta precariedad
infinita que nos amedrenta, que asola todos los
niveles de nnestra existencia; queremos sobrepa-
sarla, transcenderla, protegerla, Abandonados a
nosotros mismos, la precariedad parece mayor,
los fantasmas aumentan en su tamaiio y multipli-
can nuestros miedos de lo desconocido. Por eso,
nuestro deseo busca la salvacion, crea maravillo-
samente a los salvadores, crea los cielos, felicida-
des eternas, abundancia de comida y bebida, crea
ternuras y amores sin fin. Esta ¢s la raiz del Parai-
50, el origen de la "tierra donde fluye leche y miel”,
donde al fin estaremos a salvo de los miedos y
ataduras de nuestra finitud.

El deseo de la salvacién nace del miedo a
la muerte en el sentido amplio de la expresidn y
del deseo de una felicidad estable resguardada de
las amenazas que la puedan destruir.

Esta postura supone una revalorizacion de
lo humano como el punto de partida del descubri-
miento y de la organizacion del sentido de las
cosas. Esto no quiere decir que todo dependa del
ser humano para existir, mas depende del ser
humano darles a las cosas un sentido humano.
Esta postura provoca miedo en algunos, sobre
todo en aquellos que afirman una trascendencia
que existe en si misma, en otra historia, un poco a
la manera del esquema idealista griego, donde las
ideas existen por si mismas.

Afirmar la salvacién a partir del suelo hu-
mano y recuperar el valor humano dentro de €], es
el misterio que nos envuelve. El misterio como
expresion de nuestra condicion, el misterio como
limite y maravilla, el misterio como una invitacién
renovada a buscar siempre, a no tener la dltima
palabra sobre la vida y las personas, porque vivi-
mos todos en algo mayor, en lo cual "existimos y
SOmos",

La salvacion es lo contrario de la perdicion,
Ningiin hombre y ninguna mujer guieren la perdi-
cién, o sca, la absoluta alienacién de si mismo, la
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LenalLervik, Virgen con manta protectora.
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absoluta falta de poseerse a si mismo que se ex-
presa en la falta de aquello que es fundamental
para mantener una existencia humana. La falta de
salud, de vivienda, de ternura, de justicia ..., ausen-
cias que conducen finalmente a la muerte. La
experiencia de la "perdicién” dentro de los limites
de la historia lleva a fantasear con colores surrea-
listas la perdici6n final, una especie de condena-
cion final que el ser humano se impone a si mismo
como consecuencia de sus acciones. Se imagina
entonces la Perdicién con calores insoportables,
del fuego del infierno, en los gritos eternos, en las
torturas sin descanso, en los dolores terribles,
capaces de provocar el horroryel arrepentimiento
de los cuerpos que todavia estin sujetos a los
limites de la historia. La Perdicién seria una espe-
cie de condenacion de la vida, un "diploma" en el
cual se certifica que "nada vali6 la pena", que la
existencia ademas de corta y sufrida fue totalmen-
te desprovista de sentido.

Salvarse significa en cierta forma proteger
la integridad de la vida y organizarla, arrancarla
del caos, de las fuerzas que la amenazan y la
quieren destruir. Por eso, el suefio més alto que la
humanidad haya sofiado es el de la Resurreccion -
el suefio de matar a la muerte, matar el miedo de
no existir, vivir el suenio de la Vida Eterna, el suenio
del Gozo sin amenaza de fin, el deseo del Eterno
Placer donde finalmente la imaginacién creadora
rompe con los limites de lo real para vivir eterna-
mente el Amoryen esta Vida fecundar la esperan-
za en la historia.

2. El papel del salvador y de la salvadora

Si la bisqueda de la salvacion nace del
corazon humano y se inscribe en la propio estruc-
tura constitutiva del ser humano, lo mismo vale
para el papel ejercido por el salvador o por la
salvadora. Ellas/os nacen como una respuesta al
deseo de la vida plena que esta presente en lo
amargo de las existencias humanas.

A partir de este telon de fondo me gustaria
en primer lugar tejer algunas consideraciones ge-
nerales antes de proponer algunas caracteristicas
mds particulares del salvador y de la salvadora.



a) El salvador o la salvadora de los huma-
nos tienen una figura humana, una figura particu-
lar, aunque éste encierra en si una fuerza més
universal, méis globalizante, que como una proyec-
cion, esta colocada encima de la fuerza del comiin
de los mortales. Por més que nos esforzamos de
acercar al salvador o la salvadora a la historia del
comiin de los mortales, los fieles siempre se encar-
gan de ver en ellos lo “"extraordinario”. Este pro-
cedimiento parece ser parte constitutiva de
nuestra sicologia humana, al menos dentro de los
limites de nuestra historia latinoamericana, de
pensar y entrar en relacion con un salvador o una
salvadora gque sean o tengan algo més que noso-
tros.

Es en la finitud/infinitud del ser
humano donde se sitiia la raiz del
deseo de salvacién y la biisqueda de
salvadores y salvadoras. Ella es, pues, el
fruto del suelo humano, de aquello que
llamamos las estructuras
fundamentales de lo humano.

b) El saivador y 1a salvadora son €n cierto
sentido la personificacion de Dios en una figura
humana. Siendo la idea de Dios una idea abstrac-
ta, s¢ necesita personificarla en una figura huma-
na, para que una relacién de persona a persona
sea posible, relacién a partir de a cual se puede
conversar, expresar los sufrimientos y dolores, pe-
dir ayudas y soluciones. Por eso, la fuerza o el
poder de los salvadores es el poder de Dios, 0 es
poder que viene de Dios.

¢) El salvador y la salvadora realizan una
gspecie de ideal de todo ser humano - hombre y
mujer. Es el ideal de vencer las dificultades de la
vida, los limites impuestos por el dolor y la diver-
sidad infinita de los problemas humanos. Los sal-
vadores son hombre y mujer en su particularidad,
por eso son mds en la realidad que el pueblo fiel
les atribuye. Tienen un poder que, aliado al poder
del creyente, puede cambiar el curse de ciertos
acontecimientos, reorientar una historia personal,
curar difcrentes males y todavia consolar, acoger,
proteger y defender a los ficles.
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d) El salvador y la salvadora oricntan las
acciones de los creyentes en la practica del Bien,
entendido individual y/o colectivamente. La ma-
nera como este Bien debe realizarse varia de gru-
po en grupo. En este particular no podemos dejar
de pensar en todo tipo de manipulacién posible
que distintas organizaciones ejercen para hacer
valer sus intereses como la voluntad de los salva-
dores. No vamos a entrar en los meandros de esta
cuestiébn, mas bien a penas sefalarlo como una
preocupacion.

o

Cada ficl debe conocer mas o menos las
exigencias morales y sociales que piden su salva-
dor o su salvadora. A partir del cumplimiento de
estas exigencias, el creyente "siente” mds o menos
que estd participando en un proceso salvifico,

2.1. El papel del saivador

El fendmeno de esperar a un Mesias-3al-
vador que venga finalmente a vencer ¢l mal en sus
diferentes manifestaciones y a restaurar las espe-
ranzas humanas es comin en los diferentes pue-
blos. Se habla por ejemplo del mesianismo persa,
griego, romano, germanico y de otros. Referente
a eso indico a un viejo articulo de C.Lavergne (Le
Christ et 'Evangile de Jésus-Christ, 2¢me partie,
p.372-385, en Apologetique, Ed.Bloud et Gay, Pa-
ris, 1948).
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A pesar de una cierta originalidad del me-
sianismo judéico y en particular del mesianismo
atribuido a Jesfis de Nazaret, el fenémeno mesia-
nico es conocido en diferentes pueblos. En este
momento no me puedo referir a las diferencias
entre estos mesianismos, mas bien los nombro
apenas con la finalidad de acentuar que esta bis-
queda parece inscrita enla historia humana desde
milenios y que tiene que ver con nuestra estructura
humana bésica.

Mi tarea scrd ahora la de explicitar algunas
caracterfsticas que el Salvador tiene, especial-
mente en la mentalidad latincamericana para que
aparezca cn grandes lineas una cristologia popu-
lar. Estas caracteristicas deberén ser completadas
o modificadas segin las costumbres y tradiciones
regionales latinoamericanas,

a) El salvador es una especie de guerrero,
ua luchador contra el mal. En é} se guarda la
certeza de la victoria, no importa si se demora en
venir. En la fe se espera que ¢l vencer4 algln dia
¥y la victoria definitiva vendra. Los poderes des-
tructores de la vida personal o social serdn a sus
pies como ¢l polvo que se pisa, como las hojas
secas que el viento lleva, como las cenizas que no
sirven para nada mas.

b) En €l s¢ concentra no solamente una
realidad histdrica, sino también césmica. El pare-
ce dominar las fuerzas de la naturaleza y de la
historia, y es capaz de someterlas a su voluntad,
La fuerza del salvador ¢s sobrecstimada y eso es
fundamental para que el contiatie ejerciendo de-
bidamente su papel.

c¢) El actia como un "Hombre" fuerte y
extraordinario. Su combate s¢ da fucra de la casa,
en el mundo. Es alld donde se dan sus conquistas
en vista de ]a construccién de un reino de justicia
¥ amor.

d) En el universo de sus ficles, su dominio
tiende a ser universal y aquellos que no se someten
son considerados como malos y reciben la muerte
como castigo.

¢) Asi como se exalta las cualidades y el
peder del salvador, se resalta también su sufri-
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miento, "Ninguno sufrié como €I, por eso es capaz
de conocer todos los sufrimientos humanos.

f) La persona del salvador es provocadora
de energfa. Es como si una nueva luz brotase en la
vida del fiel, como si la relacién de fe significase
una especie de mecanismo de disparo energético
capaz de provocar cambios cualitativos, annque
sean pequefios.

g) La persona del salvador se identifica con
valores y cualidades en los diferentes contextos y
épocas. Los valores vigentes en determinado lugar
son identificados como los valores del salvador;
asiraismo los combates contra los diferentes males
propios de tal o cual época, son identificados
como los combates del salvador. La persona del
salvador e¢s pues, una realidad dindmica; estd
siempre en transformaci6n, aunque conserva
siempre las caracterfsticas de alguien en cierta
forma "superior”, capaz de responder a las dife-
rentes necesidades histéricas de los fieles.

Los Mesias, los Salvadores forman parte de
la extraordinaria creatividad humana, capaz de
clevar a algunos hombres historicos de reconocida
calidad personal a entidades supra-humanas ca-
paces de intervenir en la historia y de aliviar la
pesada carga que el sufrimiento representa para
la condicién humana. Ademés de eso son capaces
de despertar ternura, de poner de acuerdo los
corazones para la blisqueda de un mundo m4és
justo, de pravocar rebeliones, en fin, mezclarse
con la carne humana en la incesante marcha de las
generaciones.

Es importante hacer notar que la condicion
econdmica y cultural de un grupo social es uno de
los elementos que condicionan la relacién con ¢l
salvador. Para algunos cientistas de la religion, el
grupo social que atribuye mis poder al salvador,
es el grupo socialmente menos poderoso. Si esto
puede ser verdad en grandes lineas, también es
verdad que el comportamiento humano y espe-
cialmente €l comportamiento de los pobres, nos
sorprende siempre, De ellos siempre irrumpe una
novedad, algo inesperado, y de una aparente su-
mision a un salvador puede nacer ua grito de
guerra en biisqueda de la dignidad robada,
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2.2, El papel de la salvadora

La reflexion sobre el papel de la salvadora
es todavia incipiente en los medios intelectuales
latinoamericanos, aungue no faltan elementos pa-
ra tal emprendimiento, sacados de la rica prictica
popular. A mi modo de ver, esta pobreza de ela-
boracidn tebrica se puede explicar en parte por la
tradicién religiosa patriarcal en la cual fuimos
formados. Aunqgue s admite un papel importante
de Maria y de otras mujeres en la vida de fe del
pucblo, estamos todavia lejos del significado pro-
fundo de la relacién de alguien con una mujer
salvadora; mejor dicho, ¢l titulo de salvadora no
existe en la oficialidad de la Iglesia, aunque en la
relacion popular a Maria le cae muy bien este
titulo.

Parece que hay un cierto temor para en-
frentar este problema, pues nos arnesgamos a
tener que cambiar muchas cosas no sélo en los
anilisis culturales y religiosos, sino también en la
burocracia de la religi6n catélica.

Algunas caracteristicas de la salvadora
aparecen como constantes en la tradicién popular
latinoamericana:

a) La salvadora es una especic de Gran
Madre, poderosa, protectora y carifiosa. Idealiza-
da como modelo de virtudes, algunos de ¢llos
ligados al modelo de mujer propuesto por la so-
ciedad patriarcal, ¢s la imagen de los deseos ma-
ternos y filiales presentes en cada persona
humana. La salvadora lucha por la vida de sus
hijos. Es una "guerrera-madre”, aunque su "gue-
rra” parece limitarse a primera vista a un 4mbito
doméstico.

b) En cierto sentido, ella es mas fuerte de
lo que es el salvador. Las letanias, la tradicién de
la Iglesia y de las diferentes tradiciones populares
la cantan como la Madre del salvador. Por lo
tanto, hasta €]l necesita de su proteccién. Adulto,
herido a muerte, clla todavia lo apoya en su rega-
z0; basta que miremos las diferentes "pietas" del
arte religioso.

¢) Asi, como sus virtudes y su poder son
exaltados asf los fieles exaltan también su sufri-
miento. Ninguna sufri6 como ella, Su dolor parece
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mayor del que cualquier otra, o todavia su dolor
contempla el de las otras. Por eso es capaz de
escuchar los lamentos del pucblo y fos dolores de
tantas mujeres que perdieron a sus hijos por las
mas diversas razones.

Parece que ¢n la mentalidad popular, la
consideracién de un dolor mayor del mio o mayor
del nuestro, provoca al mismo tiempo seguridad,
consuelo y esperanza. Seguridad en la capacidad
de comprender mi sufrimiento, consuelo de rela-
cionarme con alguien que pasé por un dolor ma-
yor y puede darme apoyo en alguna forma y
esperanza de ver mi dolor aliviado o borrado.

El comportamiento de aumentar en cali-
dad y cantidad el sufrimiento de los salvadores
parece responder a una necesidad antropolégico-
religiosa de sentido dentro de lo absurdo de cier-
tos sufrimientos. Decir que ¢l salvador o la
salvadora pasaron mis 0 menos por este camino o
sufrieron mis, aunque de diferente manera, es
afirmar simbélicamente la victoria de la vida sobre
la muerte, y afirmar la esperanza en un lugar de
desesperacion, y finalmente darle nuevas chances
a la propia vida.

d)} La relacién de los ficles con la salvadora,
al igual como con el salvador, parece ser una
relacion doblemente historica. Vivieron dentrode
la historia y probaron sus alegrias y sufrimientos.
El tiempo en que vivieron parece mas bien poco
localizado y eso importa poco. Ahora ya no estin
més en esta historia, en este tiempo preciso, no
est4n mas sujetos al sufrimiento y las luchas coti-
dianas de la vida, pero si, estdn absolutamente
presentes en la historia de aquellos que recurren
a sus beneficios. Parecen estar informados de la
caminata del mundo, conocen los suspiros afligi-
dos de sus fieles, al igual como conocen sus nece-
sidades y hacen todo para ayudarles.

€) Ipual que la relacion con el salvador, la
relacién con la salvadora desencadena un meca-
nismo de provocacién energética, provocacion de
fuerza vital, fundamental para la continuidad de
la vida. Esta fuerza tiene sin duda un celorido
femenino, o sea, desencadena algo en los fieles
bastante ligado a las fuerzas generadoras de la
vida. En relaci6n a eso se debe realizar todo un
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trabajo, trabajo que a mi modo de ver es impor-
tante para comprender la religién popular.

Las caracteristicas del salvador y de la sal-
vadora que acabo de esbozar, aunque incomple-
tas, tenian no solo la finalidad de acentuar la
dimensi6n antropoldgica masculina y femenina de
la salvacion, sino también la propia realidad de la
salvacion como algo que nace del suelo de la
experiencia humana.

Igual qu e '-‘9laci_6n con el Salvador, la
relacién con la salvadora desencadena
‘un meganismo de provocacién

energética, provocacnén de fuerza vital,
fundamental para la continuidad de la
J vida.

Mi proximo paso serd el de mostrar en
grandes lineas como Maria y Jesls dieron una
respuesta a las preguntas de su época y la bsque-
da de construir el Reino de Dios continuando e
innovando la perspectiva profética-veterotesta-
mentaria.

Las respuestas de Jesiis y Maria, como par-
ticipantes del Movimiento por el Reino de Dios,
se fueron modificando y recreando a lo largo de la
historia de la Iglesia, marcados por diferentes
culturas, corrientes de pensamiento e ideologias.
Siendo asi, Jestis y Maria son continuamente
transformados por el deseo de salvacion del pue-
blo y para cada momento en la historia estos
rostros del pasado tienen una actualidad original
desencadenadora da vida, de amor, y también de
dificultades.

3. Una interpretacién de la respuesta de Jesiis de
Nazaret y de la respuesta de Maria de Nazaret

3.1. La respuesta de Jesis de Nazaret

En este punto mi preocupacion central es
intentar captar algunos aspectos del comporta-
miento de Jesiis que provocaron su reconocimien-
to y su proclamacion como el Mesfas o el Salvador
de la humanidad. Para eso, tomo como punto de
partida al Jesis historico, aunque sé que el asi
llamado Jesis historico es una interpretacion de
las comunidades cristianas primitivas y de los es-
critores neotestamentarios. No voy a entrar en la
originalidad de cada escritor del Nuevo Testa-
mento, més bien voy a proponer un cuadro general
donde las distintas pinceladas contribuirin para
hacer el retrato, un retrato sin duda con la moldu-
ra de nuestro tiempo y de América Latina.

Histéricamente parece innegable que el
movimiento de Jesis de Nazaret no irrumpio es-
pontaneamente en la Judea del siglo I.. Si hay un
vacio de documentos escritos al respecto, no hubo
un vacio de historia, y en un esfuerzo de imagina-
cidn creadora se puede suponer que el movimien-
to de Jesiis estd en la linea de una serie de
iniciativas que vienen desde los Profetas de Israel
a restaurar el Derecho y la Justicia como funda-
mentos de las relaciones humanas. Con el Movi-
miento de Jesis esta restauracion del ser humano
toma contornos diferentes y originales, dada la
situacién histérica de su tiempo. Tal situacién
posibilit6 la organizacién de acciones y la vivencia
de valores que daban prioridad al ser humano por
encima de la Ley o que contradecian en muchos
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puntos al comportamiento vigente en el Judaismo
de aquella época.

Podemos decir que, en grandes lineas el
proyecto de Jeslis consistié bisicamente en el in-
tento de restaurar la plena humanidad, sobre todo
de aquellos que habian sido privados de ella por
los mecanismos de 1a explotacién legitimados por
una ideologia religiosa. En esta linea basta que
miremos las criticas de Jesis al Templo ¥ a sus
funcionarios.

Aquellos que son colocados de lado "en
nombre de Dios”, condenados a la marginaliza-
cién en el sistema de pureza religiosa, encucntran
en el Movimiento de Jesiis un lugar y un Dios que
da sentido a su existencia. Jesds y su grupo desen-
mascaran el mecanismo ideoldgico de la opresién
existente, deounciando la aparente "limpieza" de
las instituciones religiosas y de aquellos que estén
a su servicio. No temen denunciar la muerte pro-
ducida por la esclavizacion por la Leyy las forma-
lidades que ésta impone. Por eso, se entiende la
simpatia de los pecadores, los publicanos y pros-
titutag por el Movimicento de Jesis. Su impureza
piiblica es contrastada con la aparente pureza de
los hombres de la Ley, y Jesis llega hasta el punto
de declarar que los publicanos y prostitutas seran
los primeros en ¢l Reino de Dios. Este comporta-
miento es un indicador de una especie de inver-
sion de los conceptos morales y de los juicios
vigentes en esta época.

La propuesta del Movimiento de Jesis se
basaba en una accion conjugada, no apenas de-
nunciar el mal "construide” fuera de nosotros, sino
denunciar el mal presente en el corazdn del ser
humano, instaurando también una especie de
combate interior. Es p.¢j. en ¢sta linea que JesGs
propone tratar al otro igual como nos gustaria ser
tratados nosotros, y todavia ver primero la viga en
nuestro ojo antes de denunciar la pequefia pajaen
el ojo del otro. Estos comportamientos son porta-
dores de energias transformadoras de las relacio-
nes humanas y conticnen consecuencias
incalculables para las transformaciones sociales
en un sentido més amplio.

Todos estos valores y orientaciones de la
vida apuntan a un camino de encucatro de la
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humanidad consigo misma, de larealizacion de los
deseos més profundos de amor, de justicia, en fin,
de la construcci6n de un mundo diferente donde
la dignidad de cada uno se puede manifestar de
hecho. Asi nos convertimos, segiin Jes(s, en imi-
tadores de Dios, en hijos ¢ hijas de Dios, o ¢n otras
palabras, nos convertimos en lo que de hecho
somos, expresion real de aquello que mas ama-
mos, de aquello que somos lamados a ser desde
lo mas profundo de nosotros mismos., Entretanto,
este programa del extraordinario hombre de Na-
zaret y de su Movimiento ¢s muy exigente, lleva a
compartir €l poder de los que lo quieren poseer
solos, lleva a compartir todos los bienes, desaliena
al ser humano, lo lleva a encontrar sus raices. Este
programa no sirve, Es mejor crear dioses que
pucden ser dominados y controlados, Es mejor
que uno "muera” y que la alienacién de todos
conlinfie, Por ¢s50 se verifica a lo largo de la histo-
ria de la Iglesia y del anuncio del cristianismo a
diferentes pueblos, un olvido del proyecto de Je-
sls y una acentuacién del cardcter divino de su
persona, muchas veces a manera del paganismo.
Las exigencias que Jesis hacia a sus discipulos se
van transformando poco a poco en exigencias ri-
tuales, en exigencias de culto. Se pierde el carbcter
conflictivo del Reino, la dimension de la lucha
contra las fuerzas del mal que destruyen lavidade
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los pobres, Se vacia a Jesis de Nazaret, el Cristo,
de su verdadera predicacion y accién, y en su jugar
s¢ va introduciendo una divinidad poderosa, que
puede distanciar al scr humano de s{ mismo. Més
todavia, es una divimdad que permite la manipu-
lacion y la dominacién de unos sobre los otros.

La continuacion de esta historia es conoci-
da por todos y todas ...

3.2, La respuesta de Maria de Nazaret

Parece que ¢l mesianismo femenino, o la
esperanza de una salvadora/mujer no formaba
parte de las esperanzas de Israel, aunque muchos
textos concctan ¢l destino del salvador esperado
auna mujer de la cual él naceria. Entretanto, a lo
largo de la historia del ¢ristianismo y en especial
del catolicismo, se¢ puede verificar una especie de
dislocamicnto de una expectativa mesidnica mas-
culina hacia una especie de vivencia de un mesia-
nismo fundado en la figura de Maria. Ella tiene
indiscutibles caracteristicas de una salvadora del
pucblo, ocupando un lugar privilegiado en la fe
popular latinoamericana, marcada por los cultos
a las divinidades femeninas desde la época pre-
hispinica y pre-portuguesa. También la religién
africana tiene sus divinidades femeninas y estas
tienen tanto poder como las masculinas. Influen-
ciaron y estan influenciando al cristianismo popu-
lar en sus diferentes manifestaciones y
cXpresiones.

El Nuevo Testamento nos habla muy poco
de la accitn de Maria de Nazaret. Lo primero que
llama la atencidn al lector de los escritos neotes-
tamentarios es que los autores agregan la historia
de Maria a la de su hijo. Su vida parece ser subor-
dinada ala de 1. Casi todo lo que estd escrito, estd
en funcion de su hijo Jesis y de su mision. Ella se
define en primer lugar como la Madre de Jesis de
Nazaret, como aquella que hace la voluntad de
Dios para darle al inundo Su Hijo. Hasta los dias
de hoy fue una constante en las iglesias cristianas
acentuar la dependencia de Maria en relacién a
Tesiis, aunque en la devocion popular Maria tiene
una accion auténoma en relacion a su hijo.

No se puede contestar, desde el punto de
vista de la historia biblica, si Maria formaba parte
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del Movimiento de Jesis y, sin duda, ¢lla, antes de
€l ya vivia personal y comunitariamente las espe-
ranzas proféticas anunciadas en el antiguo Israel,
Esto quiere decir, que Marfano puede ser presen-
tada como una historia que empieza apenas con el
embarazo, con la espera de su hijo. Todo indica,
a pesar de la pobreza de los documentos al res-
pecto que Maria junto con otras mujeres y dentro
de los limites de la cultura de su época ya formaba
parte de un movimiento cuya expresion histérica
se expresd mas plenamente con su hijo Jesis y sus
seguidores.

Esta afirmacion se basa en parte en la ima-
ginacion historica creadora que intenta a partir de
los hechos histéricos dispomibles lanzar algunas
hipétesis sobre lo que no esta dicho en los textos.
Este procedimiento nes permite recuperar la me-
monia histérica de Maria y de algunas otras muje-
res que actuaron en la perspectiva del Reino en
un mundo donde la mujer era "legalmente" discri-
minada. Basta que recordemos el esquema rigido
de la pureza impuesta a la mujer y de toda la
tradicion rabinica ignalmente discriminadora.

Dentro dc los limites culturales de la época,
los escritos neotestamentarios, o mas particular-
mente los cuatro evangelios, no presentan actitu-
des profundamente marginalizadoras de la mujer,
Todoindica que, a pesar de las dificultades reales
habia un cierto consenso en cuanto a la participa-
cidn de las mujeres en el movimiento de Jesés. En
¢ste sentido, tanto Jesis como su movimiento que-
braron con ciertas costumbres judaicas ¢n rela-
cidn a las mujeres; a la vez algunas mujeres
rompieron también con el papel que les era social-
mente impuesto. Ellas aparecen como seguidoras,
como pertenceientes al "grupo” de Jesis aunque
nada de lo que se dice de ellas lo coloque en
gran  evidencia, fuera del texto del relato de la
resurreccion (ver en relacion a eso los Evangelios
de Lucas y Juan}.

En el Evangelio de Lucas, Maria de Naza-
ret tiene un papel importante por lo menos en el
inicio o enla "preparacion” del gran acontecimicen-
to de la venida de Jesiis como hijo del Aftisimo.
Los textos conocidos como la anunciacion, 1a visi-
ta y el nacimiento de Jess nos dicen algo de
Maria, en una linca de autenomia personal bien
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significativa. Entretanto, la tradicion patriarcal
siempre¢ lee estos textos teniendo come telon de
fondo el modelo de mujer considerado ideal: la
mujer joven, "piadosa”, sumisa a Dios ( y a los
valores patriarcales, la mujer del si, la mujer ser-
vicial, que va corriendo a la casa de su prima Isabel
para servir).

Entretanto, y a pesar de la cultura vigente
que sitia a la mujer socialmente en un plano
secundario, es posible ver en el comportamiento
de Maria y de otras mujeres una variante en rela-
cién al comportamiento de la sumisién habitual,
Esta novedad est4 fundada en el heche de que
algunas mujeres entraron ¢n una actividad signifi-
caliva en la perspectiva del anuncio del Reino de
Dios. Consecuentemente hay otras claves posibles
de lectura, claves que nos devolverdn prob-
ablemente una visién mas realista de la vida de las
contemporéneas de Jesis.

No pucdo desarrollar esta nuevalecturaen
un espacio tan corto dedicado a esta reflexion. El
libro de Elisabeth Fiorenza da muchos elementos
para avanzar en una nueva comprension del papel
de las mujeres en los primeros tiempos del cristia-
nismo (ver la nota bibliografica al final del articu-
lo).

Lo que me interesa enfatizar es la transfor-
macion que se dio en la tradicidn religiosa cristia-
na que llevo a la proclamacion de Maria de
Nazaret como Madre de Dios. Desde entonces los
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aspectos histéricos d-= su vida, los coaflictos de su
tiempo, las difictltades para una mujer de vivir y
anunciar plblicamente el Rewno parecen desapa-
recer. En lugar de Maria de Nazaret aparcce una
reina, una super-mujer toda santa, que aunque
responde a ciertas necesidades del pueblo sirve
también a la manipulacién de los poderosos de
todo tipo. Se dio una especie de "iconizaci6n" de
Maria, de manera que su historia real pas6 a
interesar muy poco. En esta perspectiva es suma-
mente siguificativo que ¢lla pasa a formar parte de
la sicologia religiosa popular como una entidad
diferente, encima de las otras como si habitase en
un mundo completamente diferente al nuestro.
Esta entidad, expresion de ciertos deseos y sueiios
de los fieles, puede conducir a un reencuentro de
la humanidad consigo mismo, pero puede, por
otro lado, conducir a una alienacién con conse-
cuencias nefastas tanto a nivel individual como
social. Este es el desafio que la fe en la salvadora
nos lanza, un desafio lleno de esperanza, que re-
pite la misma esperanza del verso del poeta:

"... 5£4a COmO sea
Tendr4 fin 1a infinita aflicciéon
Y el mundo verd una flor

Brotar de un terreno imposible".

Para concluir dejando todo abierto....

Intenté en algunas kineas esbozar algunas
dificultades que la cristologia fundamental levan-
ta. Si por un lado aceptamos que la bisqueda de
la salvacién y de salvadores ¢s el resultado del
deseo humano, de la basqueda de la propia finitud
humana y no un regalo del mundo de los dioses,
como si estuviéramos viviendo en un paralelismo
de dos historias entonces todo el trabajo de evan-
gelizacion, de lectura biblica, de catequesis debe-
ria ser revisado y resituado en una perspectiva
antrapologica historica, mas unitaria, perspectiva
que supera fos dualismos de todo tipo presentes
en nuestras vidas. El misterio de lo divino en lo
humano o de lo humano/divino ¢s en primer lugar
humano e inevitablemente mayor que lo humano.
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Por el otro lado, la biisqueda de salvadores
y salvadoras inherente a nuestra condicién huma-
no-religiosa deberia ser redimensionada en una
perspectiva antropolégico-simbélica en la coal los
salvadores y salvadoras sean de hecho expresio-
nes-sintesis de nuestros deseos, deseos que no se
sacian a no ser simbélicamente en aquellos que
son "proclamados” y reconocidos como sintesis de
nuestros deseos mas profundamente bumanos.

Jesis, o Cristo, Maria, la salvadora, son
ouestra cancidn de victoria, son la esperanza que
nace siempre de nuevo, son ¢l deseo inmortal de
justicia son simbolos de una pasién inextinguible
por el AMOR,

Hay mucho camino por recorrer ...

Esta reflexion es una pequeia senda que
fue abierta en un jardin rico y misterioso. En ¢l
estd la fuente de la vida ... y es preciso buscarla
incansablemente.
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RETOMANDO LA

RITO:

Josefina Hurtado

En este espacio queremos revisar concep-
tos que para nosotras conficnen una especial sig-
pificacion. Para ello partiremos desde las
interpretaciones que se les han dado tradicional-
mente ¥ desde distintos enfoques, para luego a
partir de nuestras expericncias proponer un signi-
ficado que nos interprete.

Una manera de entender los ritos ha sido
como una secuencia formal y estereotipada de
actos que se realizan dentro de un contexto magi-
co-religioso. En su infinita variedad de formas se
los ha entendido como el vinculo entre laFE y la
ACCION. Un medio de unificar las creencias ylos
anhelos sentidos de una comunidad a través de un
procedimiento ordenado.

Se ha analizado desde las funciones que
cumplirian dentro de una determinada sociedad,
enfatizando las terapéuticas e integradoras para
los participantes, asf como 1a de un canal de ex-
presién regulada de ciertos sentimientos. Para
Durkheim, por ejemplo, "es una expresion de uni-
dad de la sociedad y su funcién es 're-crear’ la
sociedad o ¢l orden social reafirmando y consoli-
dando los sentimientos sobre los que se basa la
solidaridad social, y por lo tanto el orden social®
(Radcliffe-Brown, 1974:189),

Desde otro punto de vista, los ritos des-
componen y recomponen conjuntos de aconteci-
mientos {en el plano psiquico, socio-historico o
técnico) con vistas a ordenamientos estructurales
que barian las veces, alternadamente de fines y de

Jasefing Hunado, antropdioga, coordinadora del Programa de
la Mujer de SEPADE, Saniiago/Chile.

medios. Para Levi-Strauss, en el rito se establece
una asimetria preconcebida y postulada entre pro-
fano vy sagrado, fiel y oficiante, muertos y vivos,
iniciados y no iniciados, etc. y el "juego consiste en
hacer pasar a todos los patticipantes al lado del
bando ganador, por medio de acontecimientos
cuya naturaleza y ordenamiento tienen un carfc-
ter verdaderamente estructural”

Para Geertz, un ritual no es s6lo un esque-
ma de significacion sino que es también una forma
de interaccién social. En su anilisis es necesario
considerar tanto la forma de integracion existente
en la dimensidn estructural ("causal-funcional") y
la forma de integracion existente en la dimensién
cultural ("logicosignificativa”), Las discontinuida-
des en la integraci6n de ambas dimensiones son
pistas que permiten entender desorganizaciones
en las ceremonias rituales (cfr. Geertz 1987:147-
148)

Mary Douglas, por cotro lado, extiende ¢l
campo del ritual al 4mbite cotidiano, en la linea
durkheimiana, Para esta autora toda actividad que
involucra poner algiin orden tiene algo de ritual
social: "Cuando las cosas estdn fuera de lugar, €l
orden normativo ylegal es desafiado, y la sociedad
lo restablece realizando una accién ritual. En el
caso de los individuos y el delito, es el castigo. En
¢l caso de la suciedad es una limpieza (también se
suele decir "estar limpio de culpa®, etc.) (Douglas,
1988:103)

Después de revisar estas y olras interpreta-
ciones nos preguntamos, {qué significacion le da-
mos mnosotras cuando nos juntamos
periddicamente a realizar "el rito"?
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S PALABRAS
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Pareciera que podemos distinguir al menos
los siguientes aspectos que nos importan:

-SENTIRNQS PARTE DE la humanidad,
la naturaleza inmersa en ese "algo més" que defi-
nimos de diversas maneras pero que de unas u
otras formas s¢ relacionan con nucstra trascen-
dencia.

- ENCONTRARNQOS CON otras seme-
jantes que en la dindmica de cada ritual serén las
que invitan o las invitadas a seguir una secuencia
de acciones que nos llevari a todas a recomponer-
nos en una accion co-participativa.

- EXPRESARNOS oral, gestual, corporal
e instintivamente dando salida a sentimientos y
emociones que son movilizados por el ritual y/o
respondiendo a lainterpetacion que a cada una se
le provoca, producto de la experiencia personal.

- COMUNICARNOS con simbolos que
dan un sentido a nuestra accién ritual y que son
re-interpretaciones o construcciones de significa-
dos portadores de los valores y anhelos que que-
remos formen parte de nuestras relaciones en la
realidad de nuestras vidas cotidianas.
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RITO: La tierra donde fluye leche y miel

Ute Seibert - Cuadra

Nuestro proceso de biisqueda de una espiritualidad feminista rompe con las ataduras de las tradiciones
patriarcales de la tradicion judeo-cristiana pero recoge también sus tradiciones liberadoras,

El hecho fundante de esta tradicién es la liberacién de esclavas y esclavos de la opresién en Egipto. Fue
un hecho historico,- y mi aspiracién de crear nuevas relaciones en todos los niveles la busco también
realizar en esta ticrra y dentro de la historia.

La vez pasada danzamos ¢l camino de la paz...

¢s nuestro camino que tiene tanto de recuerdo como de utopia.

Hemos dejado atrds opresiones, ataduras, segundades,... y estamos caminando, ipor el desierto?,
buscando camino, desprotegidas ...pero con un anhelo fuerte y "sabiendo” hacia donde queremos legar.
Una expresion de esta utopia en la tradicién judeo-cristiana s la tierra donde fluye leche y miel.

En las antiguas culturas orientales, la leche y la miel fueron imagenes muy comunes para el alimento de
los dioses y diosas, simbolizaron el acto de dar vida. Fueron ofrendas en los sacrificios antes de que se
sacrificaban los productos elaborados: harina, aceite y vino. La leche y 1a miel fueron parte de los ritos
de iniciacién.

La leche, el primer alimento que viene de la madre, fue

considerada un alimento fisico y también espiritual, da la vida y también la inmortalidad.

Eso nos recuerda a una cultura anterior al patriarcado,

donde la paz era posible, donde habian pocas armas, menos agresiones y donde hombres y mujeres eran
iguales.

Hoy dia recordamos estas imdgencs:

La leche - ¢l simbolo de las primeras experiencias de amor: proteccion y acogida;

La miel - "la dulzura de la vida", el amor a la vida y la felicidad de vivir.

La mayoria de 1as personas son capaces de dar leche,

pero solo una minoria es capaz de dar también miel, porque para eso uno tiene gue ser una persona
feliz.
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Al centro del lugar de la celebracién se ponen un jarro de leche y un potc de miel. Cada una se sirve un
vaso de leche y una cucharada de miel, y las dejamos frente a nosotras.

Formamos un circulo.

Nos servimos la leche, tomamos varios sorbos:

En ¢l primer sorbo recordamos a las personas que nos han dado la vida y nos han alimentado;
recordamos lo elemental, lo senciflo que necesitamos para vivir,

En este segundo sorbo pensamos en lo amenazado que estd este alimento bésico, la leche: hasta la leche
materna ya estd contaminada ...

y pensamos en tantas mujeres en cste continente que no tienen la leche parasus hijos porque ellas mismas
no s¢ pueden alimentar,

En este tercer sorbo pensamos en el desafio de sanar la tierra para que pueda fluir la leche,
y en el desafio de hacer justicia para que no haya ninguna persona que quede sin alimento,

Comamos ahora la miel, saboredndola de a poco:

Cuando probamos la miel, recordamos la dulzura de la vida,
lo que nos alcgra y nos hace feliz,
las personas con quienes compartimos esta felicidad.

Cuando probamos por segunda vez la miel, pensamos en lo amenazado que estd también este alimento
"de diosas y dioses".

Con nuestra manera de vivir estamos contaminando las plantas y las flores, y eso amenaza y destruye la
vida y el trabajo también de las abejas.

Peosamos también en tantas personas que funcionan solamente dentro de sus roles, que no han podido
descubrirse como personas que tienen ¢l derecho de ser libres y felices,

Cuando probamos por tercera vez la miel, sentimos el desafio de sanar la tierra,
el desafio de vivir plenamente,
de tejer relaciones que permitan una vida plena para todas las personas en esta tierra.

Damos gracias por estos elementos, la leche y la miel,

que nos mantienen vivo el recuerdo de una vida sencilla,

en relaciones sanas con la naturaleza y la tierra,

el recuerdo de la cultura de las mujeres,

de relaciones de respeto, sin jerarquia.

Esta leche y esta micel son al mismo tiempo testigos del deterioro de nuestra vida,
pero también nos dan fuerza para seguir sohando y caminando

hacia la tierra donde fluye leche y miel.
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"LA TIERRA ESTA CANSADA"

imagenes sagradas e identidades mestizas
Gisella Galliani

Esta entrevista con Deysi Martinez - "mujer mestiza con expresiones aymaras" - se realiza en un
conlexto en que ka ecologia y Ia relacisn con la naturaleza esién puestas sobre el tapete. Simultdnea-
mende cumplimos 500 atios de encuentros-desencuentros enfre la cultura occidental y las culturas

originarias de nuesiro continente.

Deysi Heva siete afios comao parte de ln Hermanitas de la Asuncidn y en esia entrevista coriversa con
Gisella Galliani, psicdloga peruana e investigadora de la religiosidod de pueblos indigenas y
mestizos. Deysi nos habla de como ha ide descubriende sus imdgenes sagradas como parte de su

identidad mestiza.

- Deysi, Lpodrias contamos de ti, de tus des-
cubrimientos en relacion a tu espiritualidad?, ide
tus imdgenes sagradas?

- Yo vivisiete afios enun pueblito al interior
de Calama. Mi familia queria mucho a la tierray
la respetaba; ademds también me ensefid a cono-
cer a un Dios padre y a respetar a la Virgen Maria,
a venerar a los santos. Entonces veo como que se
va creando como una mezcla de las cosas. El amor
por la tierra, por ejemplo, mi mami me hacia
respetar mucho, siempre estdbamos como acor-
diandonos de ¢lla, cuando, ponte, habia una fiesta
grande para un santo siempre estaba presente el
respeto a la tierra. Por ejemplo, el santo patrono
del pueblo Lassana se llamaba San Isidro, cuando
hacfamos las procesiones para San Isidro, habia
un tiempo también ¢n quc s¢ pagaba ala tierra, Se
le ofrecia, bueno, el vino a la pachamama, y tam-
bién se hacia todo un recorrido por el pueblito.
Entonces, para mf se va eniremezclando entre lo
religioso, que proviene de una iglesia, y de lo que
es de nuestra genle, de nuestros antepasados, de
nuestros abuelos.

- (Qué expresiones de los antepasados por
ejemplo?

- Lo que recuerdo es que siempre llevaban
una bolsita, elios siempre antes de sembrar, pot
cjemplo, ofrecian a la tierra un poquito de coca 'y
un poquito de chile con un poquito de vino, paga-
ban a la tierra y le daban gracias.

- {Recuerdas la actitud de la gente cuando
hacian esto?

- Nos sentdbamos en €l suelo y parece que
hacian como un hoyo en la tierra, entonces se
ponia la coca en la boca, luego la ponian ¢n la
tierra, algo se decia, no recuerdo que, ¢ra como
que uno lo hacia con mucho respeto y carifio a la
tierra,

- ¢En qué sentias ese respeto y carifio a la
tierra?

-Nosé, comounsilencio que hacia la gente,
y es algo que se va sintiendo por dentro, nadie se
rie, es un momento de silencio.

- ¢Qué le podrian haber dicho a la tierra?

- Yo pienso que agradecerle y pedirle, yo
pienso que ¢sas dos oraciones se hacian en este
momento. Porque se agradecia por la vida, por ¢l
fruto que da la tierra, y al mismo tiempo se pedia
para que ¢lla vuelva a dar el préximo afio.

- ¢ Te acuerdas otro momento en que te en-
sefiaban a querer Ia tierra?

- 8i, por gjemplo cuando se mataba a un
cordero siempre s¢ tiraba la sangre para los ce-
rros, como signo también para la tierra, para la
pachamama, siempre se le daba alatierra primero
y después comiamos nosotros. Luego, cuando ya
fuimos a ta ciudad, recuerdo que mi papi decia: "la
tierra estd cansada por eso ya no da tanio fruto,
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porque ya no se hacen pagos a la tierra, como era
antes”, No se cumplia con ese rito.

- {Tii crees que sea posible que ellos hayan
percibido que el planeta ¢std como en degradacién
porel abuso de los recursos naturales, porlas indus-
trias?

- Por lo de las industrias, no sé si lo tendrén
tan claro del porqué, pero si de que la tierra estd
cansada. No entran enracionalismos, pero si cons-
tatan que la tierra esta cansada, y lo mismo ellos
constatan que los jovenes ya no son lo que cllos
eran antes, s¢ van perdiendo estas costumbres, y
ellos lo van sintiendo como... algo penoso para
ellos... Pero, por ejemplo, tno de mis hermanos
quiere retomar esto, 0 sea, uno ve por ahi un
cachito de esperanza, al joven se le puede ensefiar
a valorar, y s lo que yo hoy en dia he logrado, al
it constatando ciertas cosas, el ir revalorando co-
sas mfas, cosas de nuestros pucblos, ahf es donde
uno quiere que otros también descubran. No para
entrar en una lucha con una iglesia jerdrquica,
digamos, sino que ellos puedan aceptarnos y po-
damos irnos complementando. Pienso que ¢l en-
sciiarnos a valorar nuestras culturas es como que
s¢ va haciendo un intercambio y un crecimiento
mutuo.

- Deysi, tii nos has contado de ti experiencia,
en que a través de tu infancia, tu adolescencia,
Justamente, nos hablas de los dos lados presentes
en América Latina, que es la herencia de todo
nuestro lado mds indigena en relacién a la tierra y
por otro ledo todo lo que deviene a partir de la
colonia. Yo te queria preguntar, enrelacion a lo que
has estado viviendo: icémo sientes el lado mas de
nuestro pueblos y como sientes el lado de la iglesia,
de lo occidental, qué diferencias harias?

- Por ejemplo, paralos cerros, al interior de
Calama, la gente tiene sus ciclos de tiempo, en que
ellos van celebrando la primavera, ¢l verano, la
entrada de un tiempo aotro. Y en el tiempo en que
ya se empicza la siembra, en que la tierra empicza
aser fértil, se hace todo un rito, carnean una llama,
antes hay toda una preparacién y llega ¢n un
momento, en la mafana, que junto con la salida
del sol te ofrecen en sacrificio a la llama yla sangre
la tiran a los cerros, y junto con esto se ofrece el
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maiz, la chicha, la coca, el trigo, frutos de la tierra,
del lugar. Pienso que eso dentro de una iglesia
jerarquica no es reconocida como expresidn reli-
giosa. Para mf, eso hoy en dia, es como la Eucaris-
tia, porque ofrecemos como en accién de gracia
hacia algo que est4 més ali4, al cual tenemos que
agradecet 1o que nos da la vida, lo que la igesia
nos llama Dios. Y le doy esa, digamos, expresién
teol6gica a estos ritos sagrados que hacen nues-
tros pucblos. Pienso que si 1a iglesia reconociera
no se daria tanta dualidad en el proceso que van
haciendo nuestros pueblos. Qué es lo que pasa: a
la iglesia le interesa que la gente vaya a misa, que
se confiese, que se case por la iglesia, que haga su
primera comunidn, que se confirme, pero no reto-
ma lo que ¢s propio de ellos. Entonces ellos van a
la misa.

- (Porqué crees que ellos van a la misa?

- Porque ahi hay un conocimiento, pero,
entonces, la gente empieza a intuir que hay un
Dios castigador, un Dios como que le puede quitar
la vida, ellos entran en eso, porque ellos aman
mucho a la vida, queremos mucho a la vida. En-
tonces por micdo a eso se va entrando en las
normas, credndose un dualismo,

- En la iglesia ferdrquica se intuye el castigo,
éy en la otra cultura?

- Como yo estoy en esta bisqueda no sé
bien, pero ¢l hecho de que la tierra esté cansada,
no da su fruto, eso es como signo de que hay algo
que nosotros tenemos que ofrecer, hay algo que
vamos haciendo mal y tenemos que hacerlo biea.
No teniamos conciencia de ese Dios castigador.

- {Los pagos a la tierra serdn una forma de
conectarse a la tierma?

- 31, si la tierra estd cansada ¢s porque nos
olvidamos de ella.

- ¢Crees que la teologia actual nos ayuda en
nuestras bisquedas?

- La Teologia de la Liberacién nos va ayu-
dando,

- Y por dbnde crees que podria continuar?
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-Yo creo que tenemos que aprender mu-
cho, mucho a querer a nuestra gente y sentirnos
realmente que somos de ellos. Ese acercamiento
tiene que irse dando. Cuando uno se acerca a
ellos, eso porque yo misma lo he sentido, ta no te
abres con confianza, tG mas bien vas tanteando,
vas mirando por donde va, y si uno intuye, en que
el otro realmente... no es por curiosidad, por estu-
diarte, sino es que quieres acercarte como herma-
no, uno sc va abriendo.Si no uno se cierra porque
esto que es mfo no quiero que me lo quiten, por-
que no queremos una vez mis ser el conejito de
las indias.

- Pienso que lo que ti dices es clave para

poder entrar en una relacién de igual a igual y no

repetir una historia de extraccion y utilizacién. No
sé si quisieras decir algo mds... sobre la espirituali-
dad de la mujer...

- La espiritualidad de la mujer, yo pienso
que nosotras tenemos la potencialidad de dar ca-
rifio, nosotras estamos dispuestas y abiertas a aco-
ger al otro y hacer un caminar junto con otro.
Pienso que por ahi se perfila la espiritualidad de
la mujer y ... somos muy vivenciales, y,... siempre
nos preocupamos de las cosas como cotidianas, de
las cosas que van surgiendo. Somos més sensibles
a captar, a dar y recibir, vamos buscando més
desde nuestras experiencias, desde lo que nostoca
la vida.
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El sueiio de la tierra

The Dream of the Earth por Thomas Berry (Sierra Club Books, San Francisco: 1990)
Mary Judith Ress

Este libro es una llamada a nosotras a darnos cuenta del dafio que la bumanidad ha hecho al
oniverse ¥ la urgencia a "redescubrir 1o que los indigenas siempre sabian y que nosotras
también intufamos: que la comunidad de )a tierra es una dimensién mds profunda de

nuestra/o ser’.

Escrito por un sacerdote de 77 afios que se
antodefine como un "geo-teblogo”, este libro es, en
la opinidn de algunos, uno de los 10 libros més
importantes de este siglo. Usando un lenguaje
claro pero césmico a la vez, el autor comparte una
nueva vision de quienes somos como especie hu-
mana en relacién al universo.

Berry ha dedicadc toda su vida al estudio
de la condicioén humana; como historiador cultu-
ral es un reconocido experto en las civilizaciones
medieval y moderna de Europa, la India, Japéo y
China; también ¢s estudioso de las tradiciones
indigenas de América del Norte. Ha estudiado las
ciencias biologicas, la astronomia y la fisica, Y
ahora, s¢ presenta como sabio, un "shaman", para
compartir con nosotras un nueve "relato” de nues-
tros origenes, una nueva cosmologia que puede
salvarnos del peligro de suicidarnos como especie
humana.

= @

Moary Judith Ress es una misionera laica de Mary Knoll que vive
y trabaja en Santiage de Chile.

Seglin Berry, para todos los pueblos, su
relato de origen sobre el universo y ¢l papel huma-
no dentro de este universo es la fuente principal
detodos sus valores. Sin este relato, ningin pueblo
puede sobrevivir. Solamente por medio de un re-
lato s posible para los seres humanos apreciar el
sentido de su vida y tener la energia psiquica para
enfrentar los momentos de crisis. Este "relato de
origenes” constituye la base para todos losritos de
iniciacion que existen ¢n el mundo, porque nos
introduce a lo sagrado, a lo misterioso, (en la
tradicion cristiana, este relato se repite cada Vigi-
lia de la Pascua, que es la celebracién litiirgica mas
solemne del afo).

La crisis mas profunda que un pueblo pue-
de sufrir es un momento de cambio en que su
relato de origenes deja de ser suficientemente
coherente para ayudarlo a sobrevivir. Segin
Berry, actualmente estamos enfrentando una cri-
sis de tales proporciones.

Nuestro relato ya no nos sirve, Tanto el
capitalismo como el socialismo han estado total-
mente comprometidos con la visién del "progreso”
que, més que cualquier otro factor, es la causa de
la creciente destruccion de nuestro planeta. Para
Berry, la suprema ironia es que el colapso de
nuestros sistemas de vida esta ocurriendo en el
nombre del "progreso” -- de nuestro supuesto
compromiso de mejorar la condicién humana.

Pero Berry estd convencido de que una
nueva visidn esté surgiendo, y nos guiard hacia un
futuro mds creativo; estd naciendo una nueva era,
una época de relaciones mutuas més intimas entre
la especie humana y la comunidad de la tierra.
Estamos al punto de redescubrir lo que los indi-
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genas siempre sabian y que nosotras también in-
tufamos: qu¢ la comunidad de la tierra es una
dimensién mas profunda de nuestra ser, Tenemos
que escuchar el relato de esta comunidad. Segun
Berry, ha llegado el momento de escucharlo o
morir.

El gran abrazo del universo

"El universo ¢s tan fant4stico, con sus gala-
xias que dan vuelta, sus supernovas, nuestro siste-
ma solar, y este planeta privilegiado. Y todo esto
esta mantenido por la curvatura inmensa del es-
pacio," dice Berry. Esta curvatura es como un gran
"abrazo” que ¢s suficientemente fuerte para man-
tener todo junto pero suficientemente suave para
permitir la continua expansién creativa hacia el
futurg. Nosotras mismas somos la maravilla més
reciente del universo; somos una expresién muy
especial de este gran abrazo del universo mismo.
Tenemos que recordar que la comunidad plane-
taria en su totalidad es abrazada por esta curvatu-
ra compasiva. Esta curvatura, este abrazo, va
encontrando su expresidn primordial en la cohe-
sion fisica del universo y luego en el proceso vi-
viente de la tieera, y encuentra su mas intima
expresién en el pensamiento y el afecto humano.

"Estamos regresando a nuestro lugar de
origen después de una ausencia muy larga,” dice
Berry. Estamos redescubricndo nuestra herman-
dad con la comunidad de la tierra. Es como si
hubiésemos despertado de un largo estupor; fui-
mos hipnotizados, fascinados con ¢l "progreso,”
con ¢l mundo de la industria, con la tecnologia
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moderna. Hemos perdido nuestro sentido de cor-
tesia hacia la comunidad de la tierra, ouestro sen-
tido de agradecimiento, de reverencia ante la
presencia de algo sagrado.

Por lo general, cuando pensamos en la na-
turaleza, pensamos en recursos para ¢l desarrollo
econdmico, o en sitios de recreo, o en lugares muy
conocidos por su belleza. Todas estas actitudes
son legitimas, pero también son muy triviales, §i
fuéramos realmente conmovidas por labelleza de
la tierra que nos rodea, dice Berry, la respetaria-
mos y la querriamos profundamente. Entenderfa-
mos, inmediatamente, yrechazariamos con botror
todas esas actividades que violan la integridad del
planeta. El hecho de que no hemos actuado asi
revela que estamos realmente eafermas como es-
pecie humana. Esta es un patologia sin preceden-
tes, y no solamente estd presenmte em nucstra
actividad econdmica sino que estd profundamente
enraizada en nuestras tradiciones religiosas y cul-
turales, en nuestro lenguaje, en nuestros sistemas
de valores.

Adfin asi, por muchos afos, Ja comunidad de
la tierra ha podido sobrevivir porque nuestro po-
der era limitado. Pero ahora hemos desarrollado
la capacidad de cambiar una de las leyes biologi-
cas fundamentales: que cada forma de vida tiene
otras formas de vida o condiciones que limitan su
expansi6n para qu¢ no haya una sola forma de vida
gue exclusivamente pueda sofocar a las otras. El
poder de nuestras tecnologias es ahora de tanta
magnitud que la naturaleza ya no tiene la capaci-
dad de detenernos en lo que decidimos hacer, no
importa si achicamos ¢l esplendor, el vigor, la
variedad de la comunidad de la tierra.

Se dice que si seguimos actuando como
"duciios” de la tierra, antes del afio 2.000 destrui-
remos 1.5 millones de las 5 a 10 millones especies
que existen. La extincién es un concepto dificil de
comprender: €s un acto absoluto y final. Una es-
pecie extinta desaparece para siempre y perde-
mos una espléndida ¢ intima revelacién de la
presencia divina.

Nosotras, la especie humana, somos las Gl-
timas que hemos aparecido en el universo -- luego
de 15 mil millones de aiios de desarrollo. Somos
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literalmente "nacidas ayer.” Tenemos que presen-
tarnos al planeta como el planeta se presenta a
nosotras, abriéndonos a €l, en vez de querer do-
minarlo.

Si queremos sobrevivir como especie tene-
mos {ue identificarnos con el proceso cosmico.
Acé Berry es optimista; para €], la intensidad de
nuestra blisqueda para entender la estructura del
universo y del planeta revela nuestro encanto con
¢l cosmos. Somos constantemente llevadas hacia
una reverencia frente a o misterioso y lo mégico
de la ticrra y ¢l universo; acd hay una fuerza que
nos saca de nuestro antropocentrismo hacia wn
contexto més grande y mas veraz.

Justamente es la ciencia, que ha traido en
gran parte la crisis que estamos enfrentando, la
que ahora nos presenta una nueva "revelacién” de
quienes somos. Los cientificos muestran lo que
muchas de nosotras sabemos intuitivamente: la
tierra e5 un organismo vivo; €s una sola realidad

orgénica, Su verdadero nombre ha sidoy es"Gaia”
-- Madre Tierra. Segiin Berry, la tierra ha entrado
en una nueva época con la aparicion del ser buma-
no: somos la tierra consciente de si misma. Este es
el riesgo més grande que ha corrido la tierra hasta
la fecha: confiar su destino a la decisién humana,
dar a la comunidad humana el poder de vida o
muerte sobre sus sistemas de vida,

El "re-encanto” de la tierra--reconociéndo-
la como un ser viviente--es clave si vamos a salvar
nuestro hogar de la destruccion que nosotras mis-
mas estamos causando. Para hacer esta tarea, te-
nemos que "re-inventar” lo que significa ser

46

"humana"; ouestro gran pecado ha sido no creer
que sOmos una especie en comunidad con las otras
especies de la tierra.

Estamos "adictas" al mito del progreso sin
fin. Esta adiccién es una profunda patologfa cul-
tural que no permite el cambio necesario porque
siempre existe la esperanza de que por lo menos
"yo" voy a sobrevivir. Cualguier sanacifn tiene que
pasar por el proceso de "dejar de una vez y para
siempre" nuestra adiccidn al progreso; pero este
proceso solamente punede comenzar si tenemos un
nuevo mito, un nueve "relato de origenes” para
darnos fuerza para bacer los meta-cambios que
tenemos que hacer si queremos sobrevivir como
especie.

La emergente “edad ecologica”

Berry nos llama a una nueva "edad ecologi-
ca," marcada por un ¢ntendimiento mucho mis
profundo de c6mo funciona nuestro planeta. Nos
re-encontraremos con los arquetipos més profun-
dos de nuestro ser: La Gran Madre, fuente de
unidad orgénica y del poder creativo de la tierra;
el Gran Camino, €l proceso evolutivo por el cual
cada forma de vida debe encontrarse con su iden-
tidad y su rol especifico en el drama del universo;
la Mandala, simbolo de la relacién de todo con
todo en un universo omnicéntrico; el Arbol de la
Vida, organismo complejo de raices, tronco, ra-
mas, hojas que simboliza la coberenciay eficiencia
de todo ¢l cosmos. Si reincorporamos estos sim-
bolos antiguos dentro de nuestra psique, tendre-
mos la energia y ia fuerza que seria necesaria para
nuestra renovacion, para crear la "edad ecoldgi-
ca'll

De hecho, la tarea de convertirnos hacia
una "edad ecoldgica" es enorme; compromete a
cada miembra de la comunidad humana, po im-
porta donde viva, en que trabaje, a qué grupo
étnico pertenezca o qué edad una tenga. En esta
tarea todas somos iguales frente al gran llamado a
reinsertarnos como especie dentro de los sistemas
de vida de la tierra. Y la tarea no ¢s simplemente
nuestra sobrevivencia fisica, sino dejar de estar tan
aisladas como especie y redescubrir lo que signi-
fica ser "humano/a"; significa vivir en una comu-
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nién muy profunda con et universo y con cada una
de nuestra especie. Esta vision no es simplemente
utépica; es un mandato si vamos a salvarnos. Fue-
ra del bicnestar de la tierra, ningtin especie puede
sobrevivir.

Los orfgenes del desastre ecolégico

i{C6mo hemos llegado al punto de poder
destruir la vida de nuestro terruho? Ha sido un
proceso muy leato en el cual ha ido cambiando
paulatinamente nuestra conciencia humana. Para
catender este cambio tenemos que regresar a los
origenes del desarrollo de la conciencia misma.
En el principio, nuestra identidad ha estado iden-
tificada con nuestra experiencia del misterio;
nuestras mas profundas convicciones seguramen-
te han surgido de este contacto con el misterio
desde donde el universe mismo ha venido. Cuan-
do vivimos en la época de las tribus, nuestro mun-
do estaba dominado por los simbolos psiquicos
donde 1a vida era impulsada hacia una comuni6n
con Ja naturaleza. Nos hemos sentido sostenidas
por una presencia cOsmica que nos dio una gran
seguridad. En este periodoe nacieron las divinida-
des en nuesira conciencia como simbolos de estas
hondas experiencias que emergicron desde los
procesos mismos de la tierra. Primero, estas expe-
riencias estaban presentes solamente en nuestra
subconsciencia; con el correr de los milenios, sur-
gen eo nuestra conciencia, y finalmente hemos
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podido expresarlas con lenguaje, rito, danza, can-
to, arte. Durante nuestra vida como especie, las
divinidades han cambiado de nombre, pero lo que
representan sigue siendo una fuente primordial de
poder que sigue escondida dentro de la dindmica
de la tierra, del universo y dentro de los arquetipos
misteriosos que siguen escondidos en la profundi-
dad de la subconsciencia humana.

Solamente recién, en los siglos 16 y 17 --
época de la Tlustracion y la Edad de la Revolucitn
Cientifica, hemos descubierto que podriamos en-
tender y controlar los sistemas de vida del planeta;
nosoltras podriamos usar las fuerzas fisicas dentro
del universo para nuesiro propio bienestar. Se
acelera y profundiza la pérdida de la experiencia
de comunidn sagrada con la tierra y ¢n su lugar
tenemos nuestro sentido de soberbia y poder que
nos bace ver que nosotras podriamos dominar la
naturaleza; afin mas: la naturaleza estaba hecha
para ser dominada por la humanidad.

Las tres "reglas™ del universo

Hay tres reglas fandamentales que han go-
bernado el universo desde la explosioén primaria
hace 15 mil millones de aios. Estas reglas, que
siempre hemos conocido intuitivamente, ahora
son conocidas empiricamente por la ciencia. Ellas
son:

1) La diferenciacién: es la expresién pri-
mordial del universo. Es un proceso evolutivo en
que cada articulacidn ¢s finica--y no se repite. Con
la evolucion cada nueva materia es mis y mds
compleja.

2) La interioridad: Desde la formaci6n del
primer 4tomo hasta la formacién del cerebro hu-
mano, esta complejidad ha sido acompaiiada por
una evolucién psiguica, una capacidad cada vez
més grande para una interioridad que busca la
unidn.

3) La comuni6én: Cada realidad dentro del
universo estd en comuni6n con cada otra realidad
y con todas las realidades. La ciencia ahora con-
firma lo que nuestras antepasadas sabian instinti-
vamente: el universo s un solo fenémeno, un sole
sistema de energia, aunque tiene muchas formas.
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Tenemos que apreciar estas tres 'reglas”
dentro de cada forma de vida; solamente una
visi6n asi seria adecuada para mantener y nutrir el
compromiso necesario para salir de la violencia,
la explotaci6n, la manipulacion que est4 amena-
zando destruir nuestro planeta. Tenemos que es-
cuchar y responder a las exigencias que vienen de
la misma energia que mantiene las estrellas en sus
galaxias, que ha formado la tierra bajo nuestros
pies. Tenemos que confiar en estas fuerzas que
han guiado nuestra evolucin hasta ¢l momento,
porque Gitimamente lo que estamos buscando es
cémo entender y responder a las energias psiqui-
cas que estan escondidas deatro de la estructura
misma de la realidad en si.

El "nuevo relato”

En estec momento, la especie humana esté
en transicion. Estamos "entre dos relatos; nuestra
cosmologfa vigente no nos dice como debemaos
usar todos nuestros nuevos conocimientos y técni-
cas cientificas. No entendemos como debemos
entender estos conocimientos para descubrir un
nuevo relato del universo," dice Berry. Mas afin,
para Berry, la tragedia més grande es gue nuestros
supuestos "gufas religiosos” no se han dado cuenta
que necesitamos un nueve relato, que el antiguo
relato de nuestros orfgenes no nos sirve, no nos
dice gquiénes somos,

Afin mds, nuestras tradiciones religiosas
nos han dado el contexto filostfico y teologico
para destruir la tierra. Segn Berry, hay cuatro
razones para esta tragedia: primero, nuestra
creencia en una divinidad transcendente en rela-
cion al mundo natural; asi, negamos la naturaleza
como el lugar del encuentro con lo sagrado y la
relegamos a un objeto aparte de nosotras. Segun-
do, nuestra creencia de que los seres humanos
somos seres espirituales con un destino que estd
mis alli de los otros seres vivos. Esta supuesta
"elevacion” nos ha aislado de nuestro tinico con-
texto donde podemos encontrar el sentido de la
vida, Tercero, duranie los ditimos dos siglos, una
vision mecdnica de la naturaleza nos ha convenci-
do de que la naturaleza contiene "recursos” para
nuestro uso exclusive, Cuarto, nuestra basqueda
de una época ut6pica de paz, justicia y abundancia
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-- ¢l "reino de dios" -- nos ha llevado a pensar que
todo lo que existe en su estado natural tiene que
ser redimido, transformado porque es imperfecto.
Con esta mentalidad, nos damos el permiso nece-
sario para sacar las riquezas de la tierra y trans-
formarlas en "productos” para consumir. Este,
segn Berry, es el vicio primordial de nuestros
tiempos.

Entonces, concluye Berry, las raices de la
crisis ecoldgica estin en nuestras propias tradicio-
nes religiosas. Para €l, toda tradicién religiosa
tiene sus aportes y sus limitaciones; lo que es
importante destacar es que cada tradicién tiene
que ir mas alla de sus propias expresiones porque
estas tradiciones son procesos. No hay un cristia-
nismo ¢ un budismo o un hinduismo definitivo;
solamente se puede identificar un proceso cristia-
no, un proceso budista, etc. La tradicién cristiana
s¢ ha concentrado demasiado en la redencién, y
en un salvador personal con quien debemos rela-
cionarnos intimamente y en que esta relacién debe
estar encima de cualquier otra relacién. Hemos
olvidado que no es Cristo la revelacién primaria
de lo divino, sino la revelacion del universo, la
revelacion de la ticrra. Para Berry, estamos dema-
siado preocupadas con la personalidad de Jesiis,
con una iglesia de creyentes, con un afan de llegar
a un "paraiso celestial" después de la muerte.

Como el cuerpo humano ha tomado su
forma durante 15 mil millones de afios, también la
estructura de la psigue humana y su espiritualidad
han ido forméndose durante el mismo tiempo,
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comenzando con la explesién de los primeros dto-
mos que contenian los destinos de todo lo que
segufa, incluyendo la formacién espiritual de la
especie humana.

Finalmente, estamos recuperando una ac-
titud de reverencia hacia la materia de donde
hemos nacido, hacia el contexto que nos sostiene.
La llamada a nuestra generacion es nada menos
que a empezar a dibujar, en grandes rasgos, un
nuevo contexto espiritual para la edad ecol6gica.
Lanecesidad més grande de la especie humana en
este momento de su evolucion es de darnos cuenta
gue tenemos un relato comtin de nuestros orige-
nes. El universo mismo ticne que ser nuestra ex-
periencia primordial de la presencia divina;
tenemos que redescubrir que el planeta es la ma-
dre de la especic bumana y de ella vienen todas las
normas de nuestro actuar humano,

Este nuevo relato no esta surgiendo de la
comunidad religiosa sino del mundo cientifice.La
investigacion cientifica nos revela que el ser huma-
no es el ser en que el universo es consciente de si
mismo. Estas investigaciones nos muesiran que
desde su comienzo el universo tenia ademads de su
dimensién fisica, una dimension psico-espiritual.
Si no fuera asi, dicen los cientificos, {de dénde
vien¢ la conciencia humana? No aparece de la
nada, sino que forma una parte fntegra del relato
del universo - afin mis, en la especie humana el
universo llega a su mas profunda dimensién de s
mismo - la capacidad de conocerse a si mismo por
medio de la inteligencia humana.

O)
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El relato del universo es el relato maravi-
lloso del nacimiento de un sistema de galaxias
donde cada nuevo nivel de su expresién surge por
medio de la necesidad de auto-transcendencia. El
hidrégeno, sometido a millones de grados de tem-
peratura, se transforma en helio. Después, las
primeras estrellas se forman como inmensos océa-
nos de fuega en los cielos y pasan por una serie de
transformaciones, Algunas finalmente explotan y
forman el polvo cdsmico de donde se viene for-
mando nuestro sistema solar y ¢ventualmente
nuestro planeta. La tierra se expresa asf mismaen
SUS TOCas, €N sus estructuras cristalinas, en todo el
esplendor y la variedad de sus formas vivientes,
hasta que Gltimamente la especie humana aparece
¥ €5 en ¢ste momento que el universo se da cueunta
de si mismo. La especie humana surge no sola-
mente como un micmbro de la tierra, sino también
como un miembro del universo entero. Nosotras
tenemos el universo deniro de nosotras mismas
igual como el universo nos tiene a nosotras dentro
de si mismo. Las dos estdn completamente pre-
sentes a la otra -- y desde este gran misterio tanto
el universo como nosotras hemos nacido,

El sueiio de la tierra

Berry distingue entre dos tipos de cdigos
que tienen los seres humanos: el codigo cultural y
el cidigo genético. El est4 convencido que la civi-
lizacién occidental ha puesto el c6digo cultural en
oposicidn al cédigo genético. De este filtimo vie-
nen nuesiras intuiciones, nuestros instintos que

=@
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estén sisteméticamente negados por una sociedad
seglar, racional, industrial que est4 adicta al pro-
greso. Esta sociedad ha establecido la primera
sociedad que es totalmente antropocéntrica; asi
ha roto la ley primordial del universo -- la ley que
manda que cada componente del universo esté
integrado con todos los otros componentes. Si
rompemos esta ley, salimos de nuestro codigo
genético y cambiamos profundamente el funcio-
namiento de la naturaleza.

Por dos siglos hemos sido "los reyes de la
tierra,” orgullosos de nuestra inteligencia y astucia
que podria inventar tantas maravillas tecnolégi-
cas. Nos sentimos capaces de crear una sociedad
mds justa; teniamos el poder para rehacer el pla-
ncta seghn nuestra voluntad. Habiamos descu-
bierto la llave para escaparnos de la tiranfa de la
naturaleza; podriamos controlarla, ella era nues-
tra sirvienta y nosotros estabamos libres para con-
sumir sin limites de su plenitud,

Pero iltimamente estamos descubriendo
gue algo no esté bien. Estamos dindonos cuenta
que puede venir un desastre a una escala que
nunca hemos imaginado -- y la destruccién que
previmos es el resultado de nuestra "adiccibn al
progreso”. Es un momento sumamente amargo
para la especie humana, porque significa gue es-
tabamos equivocadas: no somos los dueiios de la
ticrra, no somos "la medida de todas las cosas".
Nuestro destino no es uno de progreso infinito
hacia una utopfa donde la condicién bumana serd
vencida, donde la justicia reinar4, donde los frutos
de la tierra serdn alcanzables en abundancia para
todas. Nuestras escrituras sagradas, nuestros pro-
fetas ban promovido un resentimiento profundo
contra nuestra condicién humana. Feliz de noso-
tras, nos han dicho, somos distintos; no pertene-
cemos a la comunidad de la tierra, nuestro destino
estd mas all4 en ¢l ciclo. Esta, denuncia Berry, es
la patologia mas triste que jamds sufrid la especie
humana -- y el resultado es que estamos destru-
yendo nuestro terrufio.

{Cémo salir de esta patologfa? "Mi suge-
rencia es que tenemos que ir mucho més all4 que
cnalquier transformaci6n de nuestra cultura con-
temporinea. Tenemos que regresar al imperativo
genético de donde las culturas humanas original-
mente han surgido y del cual nunca deberfamos
separarnos. Tenemos que re-inventar una cultura
humana sustentable retomando nuestros recursos
pre-racionales, escuchando a nuestros instintos de
nuevo."

Solamente si retornamos a tomar en cuen-
ta nuestro cédigo genético podriamos encontrar
la sabidurfa para salir de esta crisis. Es este cbdigo
el que nos da la estructura psiquica y fisica de
nuestro ser. Al fin de cuentas no tenemos ninguna
otra fuente de sabiduria que posea tanta avtenti-
cidad como nuestras intuiciones, nuestras espon-
taneidades que habitan dentro de nosotras
mismas. En tiempos atrds, estos instintos fueron
considerados como la fuente de la ley natural, la
norma interior para la conducta humana porque
fue nada menos que la fase humana de la misma
ley que guia al pijaro para hacer su nido, buscar
su comida, descubrir su ruta de migracion. Estos
instintos vienen de esta fuente misteriosa desde
donde nacié el universo mismo. Esta espontanei-
dad como fuerza para guiarnos hacia un futuro
mds sano ¢s el impulso misterioso gue siempre ha
estado presente guiando el proceso evolutivo, des-
de la explosién primordial.

Berry termina su libro hablando del gran
consuelo que la tierra tiene por su forma de vida
més recién nacida: "En este momento de crisis, no
¢stamos abandonadas. Estamos sostenidas por es-
tos misteriosos poderes del universo que se nos
estin revelando por medio de las espontancidades
dentro de nosotras mismas. Solamente tenemos
que ser més sensibles a nuestra herencia genética,
a nuestras intuiciones -- y por medio de ellas, al
proceso chsmico més inmenso -- y asi redescubni-
remos puestro verdadero destino.”

Muchisimo para pensar.
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HACIENDO LAS
CONEAXTIES

Reservamos estas ulrimas pdginas pare conecrarnos: avisos, direcciones, ronferencias,
campaiias, produccién de mujeres, refratos de nuestros grupos u organizaciones, conten-
tarips, efe. [Que sea un “diario mural” para la red!

Retrato:

"Talitha Cumi:
Circulo de Feministas Cristionas

Cada dos semanas en Lima, Peri, una do-
cena de mujeres se juntan en un centro para la
mujer, "Creatividad y Cambio , auspiciado por
dos religiosas de Maryknoll, Rosa Timotea Galvin
y Rosa Dominga Trapasso.

Estas mujeres son "las Talithas", un grupo
que desde hace casi nueve afios se reune para
reflexionar juntas sobre sus vidas y su actuar a la
luz de su compromiso con el feminismo dentro de
un contexto cristiano.

"Talitha Cumi" es una frase biblica que se
encuentra en el evangelio de Marcos cuando Jesis
levanta a la hija de Jairo que estaba muerta: "To-
mando la mano de la nina, Jesus le dijo: "Talitha
Cumi’, que quiere decir, nidia, levintate. (Marcos
5:41) Las Talithas se han apropiado de este texto
biblico como un lema que refleja su lucha para
potenciar a las mujeres a "levantarse”

El grupo "Talitha Cumi" nacié después de
que algunas de sus miembras participaron en ¢l
taller "La iglesia y el patriarcado” durante el 1l
Encuentro Femenista Latinoamericano y del Ca-
ribe en Lima en 1983. "Estibamos muy enojadas
sobre Ja manera en que las iglesias sistemitica-
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mente oprimen a la mujer y buscdbamos una ins-
tancia para compartir esa rabia,” explica Rosa
Timotea, una de las co-fundadoras de Talitha.
"Pero, ademés de desenmascarar el sexismo enrai-
zado deantro de nuestras iglesias, necesitibamos,
como feministas, un espacio propio para alimen-
tar nuestros espiritus, compartir lo que sentiamos
y creiamos, hacer nuestros propios ritos."

Casi todas las Talithas est4n vinculadas es-
trechamente con las iglesias; son religiosas catéli-
cas, pastoras protestantes; agentes pastorales,
trabajadoras sociales, teblogas o estudiantes de
teologia. Durante sus aios juntas, han profundiza-
do su entendimiento de la estructura del patriar-
cado; constantamente, llaman a sus iglesias a
condenar ¢l pecado del sexismo. Sus ritos y refle-
xiones son muy sencillos pero son también testi-
monios muy elocuentes; son expresiones de su fe,
de un compartir de la experiencia de lo Sagrado
en sus vidas,

Las Talithas han publicado resdimenes de
sus reflexiones y sus ritos. $1 estds en Lima, visita-
las (Fono: 23-58-52). Su direccién: Apartado
2211, Lima 100, Peru,
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DIRECCIONES

Hay algunos grupos y mujeres claves que desde hace mucho tiempo han sonado con una red de teologia

y espiritvalidad feminista en America Latina:

PERU:

Circulo de feministas cristianas "Talitha Cumi”
Apartado 2211
Lima 100

ARGENTINA;

Mabel Filippini

Centro Ecuménico de Accién Solidaria,
CEASQOL

José Maria Moreno 873

1424 Buenos Aires

Sarah Newbery, Zulema Palma
Urdimbre de Aquehua

CC8g

(1421) sucursal 21(B)

Buenos Aires

VENEZUELA:

Gladys Parentelli
Apdo. postal No. 51,560
Caracas 1050 A

BRASIL:

Lyn Kirkconnel, Judy McDonnell,

Anne Archbold, Connie Pospisel

Associacao de Mutheres da Zona Leste, AMZOL
CP. 52531

Sao Miguel Paulista

08001 Sao Paulo, S.P.
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CHILE:

Josefina Hurtado y Betty Walker
Programa de la mujer, SEPADE
Casilla 238
Santiago 3

Ute Seibert-Cuadra

Programa de teologia desde la mujer
Centro Ecuménico Diego de Medellin
Casilla 386-V

Correo 21, Santiago

Helen Carpenter, Susan Koenig, Judy Ress
Misioneras de Maryknoll

Casilla 284-V

Correo 21, Santiago

Organizaciones de mis lejos

ESTADOS UNIDOS:

Dr, Mary Hunt

Women's Alliance for Theology, Ethics and Ritual
{WATER)

8035 13th St., Suites 1 & 3

Silver Spring, Maryland 20910

EUROPA:

Dr. Mary Grey

European Society of Women for Theological
Research (ESWTR)

Rychurst Farm

Cabbage Hill Lane

Binficld, Bracknell

Berkshire RG12 SNG

Inglaterra
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Las catélicas por el derecho a decidir ofre-
ceran una conferencia teolbgica en Brasil en ma-
yo, 1992. Para mas informacién, escribe: Cristina
Grela, C.C. Central 1326, Montcvideo, Uruguay.
{(Fono: 48-50-05)

Mujeres de las Americas: Un encuentro in-
tercontinental. Ciudad de Mexico, 18-26 de julio,
1992. Para mas informacion: The Grail, Peg Lin-
nehan, P.O, Box 475, Cornwall-on-Hudson, NY

12502. EEUU. (Fono: 914 534-2031) La r'ed podria crecer orgénicamcn[c.solamen-
te si estd promovida por nosotras. Si ti cono-

ces mujeres que probablamente tendran
interés en formar parte de la red, mandanos
sus nombres y direcciones. Aca ¢n Santiago
armamos un hanco de datos con los nombres
de todas nosotras que decidimos formar parte
de la red. Por favor, no olvides de llenar el
formulario incluido dentro de la revista para
inscribirte como miembra.

Nuestra direccion {provisoria)

Equipo editorial, Revista Con-spirando
Elena Aguila
Mayecura 13 23

Las Condes
Santiago, Chile

Estc afimero ha sido posible gracias a los
aportes de Taltha Cumi de Lima y las hermanas
de Maryknoll, Casa Malen, Chile.
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