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%Ds despedimos del afio 1993 caminando por nuestra

memoria, siguiendo fragmentadas y azarosas pistas. Como
mujeres mestizas, reconocemos como una de las fuentes de
nuestra espiritualidad y nuestras teologias, las cosmovisiones
de los pueblos originarios. Sentimos apenasiniciada la tarea de
indagar con mirada eco-feminista nuestras raices indigenas.
Mitos y ritos nos interpelan. Imdagenes, trazos, paisajes, nos
invitan a ejercer la”plegaria del desciframiento”.

({Coémo ver mas alld de las ideas estereotipadas con que
suele mirarse a las culturas de los pueblos indigenas? ;Como
ver mas alla de nuestras propias fantasias y deseos de “paraiso
perdido”™? ;Coémo leer entrelineas las fuentes a menudo tan
tefiidas de patriarcalismo? ;Cémo ir mas alla del amor que
idealiza y el odio que descalifica para encontrar simplemente la
aceptacion del/la otro/ a que también soy yo?

Sea este ndmero un gesto de aliento para todas y todos
las/los que desean habitar un mundo que celebre la diversidad,
en vez de trabajar sistematicamente por su exterminio.

Por nuestra parte, cerramos este afio enla alegria de ver
como entre todas estamos tejiendo nuestra Red
Latinoamericana de Ecofeminismo, Espiritualidad y Teologia.
Desatando nudos, construyendo vinculos, descubriéndonos
afines y diferentes, re-conociéndonos, con-spirando juntas.

Colectivo Editorial
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Haciendo memoria: raices indigenas

En las siguientes paginas te invitamos a hacer un recorrido:
mitos, simholos, imigenes, rituales, relaciones,
visién de mundo, estructuras de poder, interconexiones.

Luna golpeada, luna despedazada. Sol perseguidor, sol guerrero.
Halpn Coyolxauhqui Zoort  Huitzolopochtl
Drama celeste de tragedias terrenas.

Pachamama, madre, acogida, pertenencia, antepasados.
Pachamama, también veraz.

Deseos-ocultos, secretos, sacrificios.
Madscaras, cuerpos pintados, suefios reveladores.

Ordenamientos para entenderlo todo.
Inversiones del orden establecido. Subversiones.
Juegos, representaciones. Realidades sobre realidades.

Chamanas, curanderas, intermediarias.
Tejedoras, ceramistas, agricultoras, pastoras.
Moldeadoras de la vida, de la materia, del misterio.

Las imagenes se nos vienen encima,

Los mitos nos asombran-asustan.

Los ritos reviven deseos de celebracién, de ser mas que una. Las preguntas crecen.
Intentamos interpretar las interpretaciones de otras/os.

Nos empinamos para mirarnos reflejadas en la cara oscura

de la luna, en los secretos, lo oscuro, lo oculto.

Hacemos un gesto de adivinacién.

Desde la tierra/cielo de los Selk'nam

a la tierra‘cielo de los nahualt,

te invitamos a hacer este viaje por nuestra memoria
de mujeres habitantes de este mundo

que hoy llamamos Ameérica Latina.

Te invitamos a hacer memonia.
Josefina Hurtado Neira
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El secreto del Hain

Elena Aguila

iDénde estdn las muyjeres

que cantaban como pdjaros?

Habita tantas mujeres

sDénde estdn?
Lola Kiepja, una de las iltimas mujeres
selk'nam, en el afio de su muerte —1966.

Busco las huellas de los y las selk nam (onas), habitantes terrestres de
Karukinkd (“nuestra tierra”), después llamada la Isla Grande de la Tierra del
Humo, ¥ luego la Tierra del Fuego.

TABVLA GEOCRAPHICA RECNI CHILE Que sus ancestros/as llegaron a
Karukinkdhace 10.000 6 12.000 aiios,
dicen. Y que “... su tinica vestimenta
era una capa de pieles de guanaco,
aunque muchas veces solian andar
completamente desnudos”; que “el
silencio respetuoso era su manerade
saludar...” y que “...eran excelentes
imitadores/as de animales...,” —
“orandes mimos...”"—también dicen.
Que “...s6lo manifestaban su estado
de 4nimo mediante pinturas en el
rostro...”, agregan.

Veo las imagenes de sus cuerpos
pintados, para comunicar, para
celebrar, para habitar el frio de
Karunkinkd. Camino por los
fragmentos de una memoria tachada.
Desconfio de las fuentes, pero sigo
adelante. Me encuentro asi con sus
mitos y sus ritos. O con lo que dicen
que eran sus mitos y sus ritos.

Con-spirando 6/93 3



\ Hubo un tiempo muy pasado en que las mujeres mandaban.
' Ellas guiadas por Halpn (Luna) conductan la vida humana.
Distribufan los trabajos. Se comunicaban con los esptritus. Y
celebraban el rito del Hain: ceremonia secreta en la que
afirmaban su poder. En el Hain se reuntan y pintaban sus
citerpos para representar la aparicién de esptritus que
bajaban desde el cielo o saitan de la tierra parg
asustar a los hombres, que de este modo

S permanecian obedientes al poder de las mujeres.

Un dta, Zoort (Sol) descubrié a dos mujeres
baridndose, en el momento en que desaparecia
de sus cuerpos la pintura utilizada para representar a los
esplritus. Zoort comunicé g los demds hombres sus sospechas,
y éstos descubrieron el engarto. Armados de grandes palos
asaltaron el Hain dando muerte a todas las mujeres adultas
yatodas las jévenes ya iniciadas, defando con vida séloa las

ninas pequenias que nada sabfan de tales representactones.

También Hialpn (la luna) fue golpeada y lunzada sobre el
fitego, pero logré escapar y subié al cielo, donde conserva
hasta hoy en su rostro las huellas de la violencia de que
fize objeto por parte de los hombres. Zoort (el sol) por su
parte, la persigue incansablemente en el cielo, sin que
atn haya podido alcanzarla,

Desde ese momento los hombres fundaron el

Hain masculino, estableciendo su completo dominio
sobre lasmujeres. Adoptaron la costumbre de reunirse
cada cierto tiempo en yuna gran cabania cénica hecha
con troncos, para iniciara los jévenes del sexo masculino
en los secretos de la comunidad y para representar los
espiritus que permitian reafirmarel statusdedominio
sobre las mujeres. El joven iniciado (Kldketen)
debfa pasar por diferente pruebas después de las
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cuales se le revelaba el secreto de los
esptritus v el significado de la farsa representada por
los hombres para mantener, con el apoyo de seres
ficticios, el dominio sobre las miyeres.
E! KlSketen deberfa conservar este
secreto durante toda la vida sin
poder revelarlo a ninguna mujer,
nifia o nifoe atin no iniciado, bajo
pena de muerte si llegaba a incurrir
en la falta. La misma suerte [e
correspondia a cualquier mujer que por
alguna circunstancie llegaba a descubrir el secreto y
demostraba conocerlo.

En el interior del Hain, en los momentos mds
emotivos de la ceremonia, los hombres prorrumptan
en constantes gritos entremezclados con lantos y
sonoros golpes para aparentar el enojo repentino de
alginespiritu. Seocasionaban heridas cortantes en
los brazos, tronce o cara para demostrar mds tarde
que habtan sostenido una ardua defensa. En ciertas
oportunidades las representaciones sobrenaturales
se asomaban ¢ la puerta del Hain causando gran
reticelo entre las mujeres y nirios cercanos, o bien
irrumptan en el campamento produciendo escenas
de angustia general. Al paso de estos espiritus, las
mujeres debian lanzarse al suelo boca abajo, junto
con sus hijos y cubrirse la cabeza con una piel de
guanacoen sefial detemor, Elespiritu remecta
los toldos y en ocasiones maltratabacon el
garrote a alguna mujerque no tenfa bien
cubierta la cabeza, 0 que tenfa fama de
ser descuidada con sus trabajos o poco
obediente en el hogar.
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Puesta en escena del dominio. Representacién del miedo.
Ceremonia de exclusién. Ritos para reafirmar una jerarquia. Dicen —las
fuentes— que no se sabe si las mujeres fingian creer en los espiritus del hain
masculino, evitando asi ser castigadas, o de verdad creian.

Es como ahora, pienso.

Fuentes:

Anne Chapman. “Los ona: vida y muerte en Tierra del Fuego”, fotocopia, s/r.

Mauricio Massone M. Cultura selknam (Ona) Santiago: Mineduc, 1982

Nelly I. Penazzo y Guillermo Penazzo. “Kitnez niy kloket'n?”, Impactos 39, Punta Arenas, 5 de diciembre de 1992.
“Los habitantes de la Tierra del Fuego. Chile y Argentina” Fotocopia, s/r
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Llamada a ser nexo: la machi-chamana mapuche
Bridget Cooke

“Hace ya muchos afios que encontré una serpiente en mi
camino. Recuerdo que mi madre me habfa ordenado que fuese
a buscar agua. Sin hacer caso de la serpiente seguf mi camino;
pero alld fue ella, tal como lo hace un perro que sigue a su amo.

Alllegar al pozo, llené mis cantaros y empecé a contemplar aquel
animal extraordinario que me habfa seguido, y con asombiro vi
que trepaba rdpidamente a un foyé (canelo), restregdndose en las
ramas y comiéndose, en seguida, las hojas de la sagrado planta. Casi
perdido el sentido volvi a mi ruca, en donde empecé a bailar el purriny
a cantar como lo hacen las machis” (1),

Cayé enferma, muda, paralizada,

visiones, suefios, truenos, reldimpagos,

los dos mundos hablan, tierra y cielo hablan,

los espiritus llaman, antiguos espiritus,

Retwe, Kultriin, se bails, cantd y sand.

Padre eterno (uiifucha), Madre eterna {uiioase),
Lafguén Kusche-Dios del mar,

Lafquén fushe-Diosa del mar.

Entre los mapuiches existe un mundo donde todalanaturaleza esta
marcada por lo diving, un mundo de espiritus y poderes. Alli, el bienestar
de la comunidad se centra en la comunicacion entre los seres humanos
¥ los espiritus ancestrales, entre el mundo terrenal y lo divino. Es esa
la tarea fundamental que ejercen los chamanes mapuches, las y los
machis: sirven de nexo, preocupandose de la situacién de la comunidad
conrespecto a las fuerzasmalignas y dafiinas del mundo, las que causan
las enfermedades y desastres de 1a comunidad. La machi “es el punto
donde interactia lo sobrenatural con la solidaridad social"(2).

o VR

Actuando con el rewe (arbol de Ia vida, lugar de encuentro, altar)
y el kultriin (tambor ritual), con cantos, bailes y plantas, ella emprende
elrito chamaénico, conectandose con el mundo de mas alla. Se comunica
consudios. En el trance, el espiritu auxiliar, fuente de su poder y fuerza,
habla por suboca, entregando mensajes deuna curacién integral, tanto
gsimbdélica como empirica. La curacién, entonces, tiene que ver no sélo
con los sintomas visibles y directos del paciente, sino también con el
contexto social y espiritual de la enfermedad. Todo es uno.
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Ser machi

Dado que el ser machi significa una
opcidén de vida y exige una entrega total, el
llamado a convertirse en machi no es
siempre bienvenido ni por la futura machi
ni por su familia.

“Mi padre, al comprender que yo
estaba destinada a ser machi, quiso
abandonarme, pues era pobrey notenta con
qué pagar o la que debia ensefiarme la
profesién, pero mi madre entregé, en pogo
de esto, su wdltima vaca escapada de la
rapifia de los huincas. Como ves, ella quedé
en la miserta por mi bienestar”(3).

Ademasderequeriruna preparacién
duray cara, el oficio de machise estima una
actividad peligrosa. Siempre existe el riesgo

de ser acusada de brujeria.

“Unafiocualquiera, en mayo,
alcaerla tarde, de repente se levanté
un viento y luego se puso a ilover y
hubo un trueno. Cada vez mds fuerte y
fuerte, luego llegé como temblor y era un
rayo y volé todo el techo de la cocina. Cuatro
dfas después me senti enferma y seguf
enferma durante siete afios. Me llevaron al
médico y a la machi y ella me decfa que yo
tenfa que hacerme machi y yo lloraba y me
avergonzaba mucho. Esto fue un golpe muy
grande para mt{. En puros suerios conoct las
hierbas medicinales; me costé mucho
acostumbrarme porque toda la gente me
indicaba con el dedo. Sufrf mucho, sélo
algunos me entendieron” (4).

Asi sigue un proceso bastante
delicado para asegurar que sean los
espiritus benignos los que operan y no los

malignos. La machi ha de demostrar que
sus poderes provienen de Ngenechen (Dios
dual, madre y padre).

Cayé enferma, muda paralizada
visiones, suenios,
truenos, relémpagos.

El llamado: suefios y visiones

“Me vefa con un gran delantal de
color blanco y desde o altura cafan los
implementos de una machi: el kultrin, la
wada, el puficl, las cascahuillas...”(5).

Acompaiiadas por serpientes,
sujetas a tormentos y relampagos,
receptoras de implementos sagrados que
caen del cielo, las machis se enteran de su
vocacién mediante una visién: el
perimontun. En la cultura mapuche los
suefios tienen una importancia primordial.
De ellos se sabe el destino de una, se recibe
mensajes sobre qué hacer, como actuar, e
indican qué plantas hay que usar para
sanar una enferma. Los suefios vienen de
los espiritus ancestralesy delmundo divino.
Y es la machi la que sabe interpretarlos.

Terminado el perimontun, la machi
se encuentra muchas veces con nuevos
poderes. Empiezaabailary tocarel kultriun.
Frecuentemente caeenferma. Dicela gente
que es casi imposible rehusar el llamado a
convertirse en machi, quizis por ser ella
tan necesaria a la sobrevivencia mapuche.
La que intenta hacerlo corre el riesgo de
morir. Sin la machi el equilibrio se
desplomarfa. Esella, ensuestadode éxtasis,
la que “tiene al mundo en un solo puiio”.
Agarrando el Kultrin lo toca, bailando y
cantando, y asi sostiene, simbdlicamente,
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el universo (6). El kultrin v el rewe,
implementos propios de ella, juntan y unen
las dimensiones césmicas de los mundos
celestial yterrenal. Laaccién chamanica
hace concreto este enlace.

Los dos mundos hablan,
tierra y cielo hablan

[ ]
Los espiritus llaman, p/ ?"

antiguos espiritus, v

El valor de la diversidad

El valor que da el pueblo mapuche
a la variedad vy a la diversidad se ve
manifestade en los y las machis. La
profesién de la machi estd abierta a toda
persona que reune las condiciones y apti-
tudes necesarias para desempefiarla. No
rigen prohibiciones especiales, nien cuanto
a edad, sexo, o linea familiar. Son tanto
solteras como casadas. Son heterosexuales,
homosexuales o bisexuales. Y mis aun,
parece que son las diferenciag las que en
muchos casos, marcan a una paraser machi:
enfermiza desdelanifiez; malas formaciones
fisicas; o en el caso de los hombres, el hecho
de ser afeminados (7).

Asi, respetando, valorando y
aprovechando las diferencias existentes
para la riqueza de la comunidad, conspira
el pueblo mapuche con los espiritus
ancestrales y su dios en la eleccién de sus
guias espirituales. A ellas y ellosles anima
a desarrollar sus capacidades y a dedicarse
ala profesién chamaénica. La aceptacién de
ella implica iniciar un periodo de
entrenamiento en el cualla futuramachi se
traslada a la casa de una machi
experimentada que pueda aceptarla como
voluntaria. Su preparacion esta enfocada

Con-spirando 6/93

en dos areas: “el perfeccionamiento de sus
aptitudes hipnéticas y la ensefianza del
dominio completo de las propiedades
curativas de las plantas”(8). Estas dos se

complementan para transformara la

“‘V f”0 machi en una persona poderosa.
=

Rewe y kultriin,
se bailé, canté y sand

En aquel munde mapuche de
espiritus ancestrales, poderes y fuerzas
naturales y una sabiduria patente,lamachi
entrega su vida para bien de la comunidad,
ligindola conscientemente con el cosmos
entero. Suroldentrodelasociedad mapuche
la pone al servicio de todo y se extiende mas
alladelalocalidad dondereside. Abarca los
fundamentos de una cosmovisién de
imaginaciéon poética que implica un
compromiso con el futuro y el pasado y un
respeto profundo por lo que existe detras de
lo visible: por la vida y el espiritu de cada
entidad, y el desarrollo propio y tnico de
cada una de éstas.

Padre eterno (ufifucha)
Madre eterna (ufioase)

Lafquén Kusche-dios del mar
Lafquén fushe-diosa del mar

Notas

1. Jorge Dowling, Religion shamanismo y teologia
mapuche p. 81

2, Arturo Leiva, El chamanismoy la medicina entre fos
araucocs, p. 22

3. Jorge Dowling p. B1-88

4. Juan Nanculef H. y Juan Carles Gumucio C, EI trabajo
de la machi.

5, Tibor Guiiérrez, Lo machi; sacerdotise y curandera.
6. Jorge Dowling p. 93

7. Arturo Leiva, p. 23-6, anterior al contactoconlosespaioles
no se registré entre o sociedad mapuche ringiin rechaze o
discriminacion contra los y las homosexuales. Al contrario
o velan como seviel de una vocacion interior.

8. Jorge Dowling p. 30
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Los sueinios de la gente de la tierra

Enla cosmovisiéon del pueblo
mapuche no hay acontecimiento
sin significado, suefics vacios de
contenido, visiones que no aclaren
la vida. Lo que sucede, sucede por
algo; siempre existe algo detrds que
provoca y algo delante hacia donde
se apunta. Cada acontecimiento
participa en esta, por asi decirlo,
razén del universo.

Cadacosatiene sutarea. No
sélonosotros/as sino que todomate-
rial se presenta con el espiritu que
reside adentro. Todo seinclinahacia
la armonia, combatiendolas fuerzas
las

del mal que causan
enfermedades. Nosotros/
as nos encontramos
dentro de este contexto.
Somos parte de un
cuadro grande ynuestra
razén de ser es también
parte de ello. Todo
colabora. Ha de
actuarse, entonces,
consciente de esta
conexidn.

En esta
cosmovisidn, los
suefios sirven de
puente entre las
personas, oentrela
comunidad y todo el

Bridget Cooke, misionera laica de Maryknoll, vive y trabaja en San Nicolas, Nuble, Chile.

resto. Sirven para avisar, aconsejar,
guiar, ensefiar. Esuna comunicacién
con los espiritus. Atravésde ellos se
llega a entender cémo se debe
participar en el cuadro grande, qué
rolse asumird dentrodelacomunidad
¥ por extension, dentro del contexto
del universo entero con su razén de
ger.

Asi es como, por egjemplo, la
alfarera mapuche, Irma Lépez,
aprendié su oficio por suefos: “me
soiié con una viejita anciana, ella me
pregunté si me gustaria trabajar en
cantaritos. La anciana andaba
trayendo hartos cantaritos, yo me

allegué a ella y le dije que si, que
quisiera aprender.

Después de ese sueiio
me fui donde una
vie)ita vecina que
trabajaba en greda,
me fui a mirar. Miré
como trabajaba y como
formaba los cantaritos.
De alli me volvi a mi
casa, a los tres dias
va hice un cantaro
solita. Por medio

del suefio a mi me
ensefiaron este
trabajo. Me dieron
un trabajo; Chao
Ngenechen (Dios) dej6 eso”.
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"jEsto del mapuche no va mds abuela!”,
me dijo mi nieta linda del pueblo.
"iT4 antikudh abuela!, eso es de atras”
"jolvidate! lo mapuche no va mas
porque ya todo se ve por los suelos”.

"¢Cémo que no va mas lo mapuche?”
le dije con fuerza

Entonces jya no va mas Dios?
JEntonces ya no va mas

toda la gente de Chile?

JAntikudh yo y td, nieta?

(Entonces antikush la mujer?
(Antikudo Dios? jAntikudh la tierra?

JAntikudh la manana?

(Antikudh las manos?

(Antikudo el rocio?

iAntikudo los brotes en flor de mi canelo?

Luego sollocé y rompi en llanto,
y me hizo un poco bien

luego llord mi nieta linda

y a las dos nos hizo bien...

Fuente: Testimonio de la Sra. Florencia Pay de la comunidad mapuche de Likan-Ray, Chile. En Verdades
Mapuches de alta magia para reencantar La Tierra, Ziley Mora Penroz, Editorial "Kushe”, 1990.
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La creacion de las mujeres:
mitos de sacrificio y fecundidad

Sonia Montecino

Todas las sociedades hablan, a

través de los mitos, de sus
representaciones, valoraciones y
sentidos. Los géneros femenino y
masculino no escapan a este
discurso, precisamente porque ellos
son productos culturales, categorias
construidas entorno alasdiferencias
sexuales{que, por el contrario, son biolégicas).
Cada grupo humano tematiza de una manera particular
su pensamiento sobre lo femenine y lo masculino, sobre lo
que significa ser una mujer o un hombre y sus atributos
sociales. Los relatos miticos parecen ser espacios
estratégicos para conocer el universo de las
representaciones en torno al género en las distintas
comunidades humanas. La construccién simbdlica de las
diferencias sexuales es un dato de enorme relevancia para
recorrer la gran variedad de modos en que las categorias
de lo femenino y de lo masculino se van hilvanando en la
compleja trama de significaciones que teje la cultura.

Eneste articulo presentaremostres mitos indigenas
de Américarelacionados conel origen de lasmujeres, Cada
uno de ellos expresa semejanzas y diferencias que nos
permitirdn acercarnos al particular y poco conocido
pensamiento de algunos pueblos nativos de nuestro
continente.

Sonia Montecino, antropdloga y escritora. Coordinadora del FPrograma de
Estudios de Género de la Universidad de Chile ¢ Investigadora de CEDEM.
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Reflejos, pedazos y subversiones:
imagenes de las primeras mujeres.

“En otros tiempos las mujeres no existfan y los
hombres practicaban la homosexualidad. Uno de
ellos se encontré embarazado y, como no estaba en
condiciones de parir, murio.

Un dia algunos hombres vislumbraron, reflejada
en el agua de un manantial, la imagen de una mujer que
estaba escondida en lo alto de un drbol. Durante dos dias
trataron de apresar el reflejo. Por tiltimo un hombre alzé
la vistay vio a la mujer; la hicieron bajar, pero como todos
los hombres la codiciaban, la cortaron en pedazos que se
repartieron. Cada quien envolvié su trozo en un hoja y

metié el paquete en un intersticio de la pared de su choza.
Entonces salieron a cazar.

Al retornar hicieron que los precediera un
explorador que advirtid -y se los participé- que todos los
pedazos se hablan vuelto mujeres. Al puma, que habia
recibido un trozo de pecho, le tocé una guapa mujer; una
flaca a la sariema, que habfa tirado demasiado de su
pedazo. Pero cada hombre obtiene una mujer y de alli en
adelante cuando salian de caza llevaban a sus mujeres
con ellos™

Los Sherenté
-ubicadoes en lo que hoy dia es Brasil-
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“Estando enfermo, tumbado en su hamaca, un joven
entrevid la vulva de su madre, que habia subido al techo
de la choza para reparar la cubierta. Inflamado en deseo

esperé que volviese y la violé, Luego se dejé ir y le reveld el
o secreto de las mdscaras, que ella comunicé a sus
compafieras, no obstante que las mujeres debieran

ignorarlo.

Cuando los hombres se dieron cuenta mataron a
todas las mujeres menos a una, que transformada en ciervo
logré escapar. Pero les costaba resignarse a realizar ellos los
trabajos femeninos.

Un dia pasa un hombre debajo del drbol al que estd
encaramada la superviviente. Ella escupe para llamarle la
atencién. El hombre intenta trepar al drbol pero se lo impide

el pene en ereccidn; renuncia, no sin haber inundado el tronco
de esperma. Liegan los otros hombres, consiguen llegar a la
mujer desde los drboles vecinos. La violan, la ltacen pedazos,
que al caer embeben la esperma derramada. Cada hombre se
lleva a casa un pedazo. Entonces se van todos a pescar.

Dos chamanes enviados como exloradores
pretenden, uno primero y después el otro, que los \5

buitres han devorado los pedazos de mujer. Los
indios vuelven entonces al pueblo, que encuentran
poblado de mujeres y nifios. Cada quien obtiene la
esposa surgida de su pedazo. Los trozos de muslo
habtan dado mujeres gordas; los dedos, delgadas™

Los Chamacoco
- ubicados en lo que hoy dia es Brasil -

“Enotro tiempo los hombres acostumbraban
cazar y poner su provisién de caza sobre los techos
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de las chozas. Un dfa que estaban ausentes, las mujeres bajaron del
cielo y robaron toda la carne. El incidente se reprodujo al dia
siguientey los hombres (que ignoraban la existencia de las mujeres)
pusieron a Conejo al acecho.

Pero Conejo durmid todo el tiempo ¥ la carne asada fue
robada. Al dia siguiente Loro quedé de guardia
escondido en un drbol y vio a las mujeres que
tenfan vagina dentada. Silencioso e inmévil
primero, Loro tiré un fruto del drbol a las
mujeres que se daban un festin abajo. Las
mujeres empezaron por acusarse unas a otras,
mds al descubrir a Loro se lo disputaron como
marido. Intercambiaron proyectiles, uno de los

cuales se extravia v corte la lengua de Loro.
Mudo, reducido a expresarse por gestos, no puede
hacer entender a los hombres lo que ha pasado.
Le toca a Gavildn montar guardia; cuida de
tener dos bastones arrojadizos. El primero no da en el
blanco y hace que las mujeres lo descubran pero, aungue
disputan atin para ganarlo como maridoy despuésintentan
matarlo arrojdndole proyectiles, Gavilan consigue con el segundo
bastén cortar una de las dos cuerdas que las mujeres usaban para
bajar del cielo y volver a subir (una cuerda para las mujeres guapas,
otra paralas mujeres feas). Varias mujeres caen, se clavan en tierra,
no sin que Gavildn haya capturado dos para su uso.

Llama entonces a sus compafieros. Sélo Iguana lo oye, pero

como tiene orejas pequefilsimas, los demds hombres se niegan a
admitir que su ofdo pueda ser mds fino que los de ellos. Por fin
Gavilén consigue ser otdo...

Armadillo extrae las mujeres de la tierra y las distribuye

entre sus compafieros™,

Zona del Chaco
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Sacrificios y multiplicacién femenina
como requisitos para la reproduccién
social y biolégica.

La inmolacién de una mujer para
lograr la reproduccién de otras con quienes
procrear y dar continuidad a la vida social,
son temas comunes a los mitos de los
Sherenté y los Chamacoco. Pareciera que
ellos nos quisieran decir que el cuerpo de
una muyjer contiene a otras y a otras en una
suerte dearcamadgica que debe ser“abierta”
(violada) para que emerjan las demads 5.

Algunes autores® han sostenido que
en los origenes de toda sociedad esta
presente un sacrificio que inaugura el paso
de la naturaleza a la cultura; una violencia
que establece una reciprocidad entre los
humanos y los dioses y cuya victima, al
principio objeto del furor, se transforma en
objeto de veneracién. Kurnitzky
asegura que ese sacrificio
fundante siempre ha sido
el de una mujer, toda
vez que ella (su
cuerpo)
representaria el
objetodeun deseo
prohibido.
Recordemos, que
para muchas
teorias del
surgimiento de la
cultura, la sujecién
de los deseos, su
regulacién, es funda-
mental para que exista vida
comunitaria (todo grupo
establece, por ejemplo, las normas
matrimoniales: con quien puedo y con quien
no puedo casarme).
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En los dos primeros relatos queda
de manifiesto que la muerte y digeccién de
una mujer produce el efecto deinaugurarlo
social y la posibilidad de la procreacion. En
el mito Sherenté los hombres practicaban
la homosexualidad y al embarazarse
fallecian, por tanto era vital tener mujeres
para lograr la continuidad del grupo. En el
caso Chamacoco, la transgresién del tabi
del incesto (el hijo que viola a la madre y le
comunica los secretos de las mascaras
masculinas) supone el holocausto de todas
las mujeres; pero, al escaparse una que
luego es sacrificada es posible reanudar el
equilibrio de la vida social (no es dificil
reconocer el mismo motivo Sherentéde una
mujer que contiene a otras).

En ambos discursos, entonces,
podemos distinguir la idea de que es
necesario un sacrificio femenino para la

reproduccién de las propias
mujeres y para la fertilidad y
facundidad del grupo en su
conjunto’. Porotra parte,
el descuartizamiento
de unaunidad{cuerpo)
femenina, permite la
diversidad: mujeres
gordas o flacas,
bonitas o feas, de
acuerdo a la parte
anatémica que las
hubiera originado.
Por altimo, el
despedazamiento nos
recuerda las imdgenes de
los rituales donde el banquete
sacrificial tenia un lugar privilegiado:
los cuerpos de las victimas eran trozados,
trinchadoes y repartidos a los participantes
segln su jerarquia social®.
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El relato
procedente del Chaco, .
presenta algunas

diferencias con los
anteriores. Se trata de
una pluralidad de
mujeres que bajan del
cielo a robar los
pedazos de carne
asada que dejan

los hombres en

los techos de las

casas. Los
hombres no
conocen a las
mujeres. La

representacion femenina en este mito,
revela una imagen de subvergidén y poder.
Por una parte, se trata de un conjunto que
posee vaginas dentadas, que invierten el
orden por cuanto son ellas las que se
disputan un marido -a diferencia de las
otras versiones en donde son varios
hombres los que codician a una mujer-

y, comen glotonamente -le que los
hombres han cazado- en un festin,

Eltema delavagina dentada posee,
a nuestro juicic un doble sentido: por una
parte recrea la idea de la mujer como
fecundidad, y por el otro el de la castracién
y disolucién de una cierta economia, En el
primer caso, es sabide que en numerosas
sociedades un tipo de caracolas dela familia
Cypraea moneta -caracterizadas por un
reverso redondo ¥ combado, y por su cara
plana interior que posee una hendidura
dentada por la que asoma el caracol de su
concha-soncomunesy han tenido funciones
comerciales y rituales; “Pero todas las
cipreas simbolizan -y es de suponer que ello
contribuye a su enorme territorio de
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difusién- con su lisa superficie inte-
rior, una vagina. Suranura dentada
ysuempleoen el cultonos obligan
empero a afiadir que al mismo
tiempo simbolizan una vagina
dentada™. De esta manera, las
mujeres del mito del Chaco evocarianla
misma funcién reproductora de lo
femenino que en losrelatos que

hemos comentado antes.

Mas, la imagen de la
vagina dentada -
como lo dijéramos-
es ambigua, puesto
que al lado de la
feecundidad,

repregenta el riesgo de
la “pérdida”, de la succion,
de la castraciéon. Las
mujeres del relato son
voraces yladronas, engullen
todalacarne quelos cazadores
acumulan enlostechos. Asi, el
“trabajo” masculino (caza y
preparacién de la carne) es consumido por
las mujeres que no han aportado a su
elaboracién, Comilonas e insaciables, las
mujeres impiden la “acumulacién”, Es
evidente la simhdlica de la castracién que
portanlas figuras femeninas del Chaco: por
un lado, susvaginas dentadas, y por el otro,
su capacidad, a través de proyectiles, de
dejar mudo a Loro, cortandole la lengua, es
decir dejandolo sin la posibilidad cultural
de comunicarse.

En el mito que comentamos no es
dificil percibir una representacién de las
mujeres como amenaza de desorden y
subversién. Si en los otros mitos muchos
hombres debian repartirse una mujer, en
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este varias mujeres luchan por hacerlo con
un hombre. Sin embargo, sus intentos son
fallidos: Loro quedamudo, pero Gavilan las
somete al cortar sus vinculos con el cielo.
Gracias a la accion de este 1ltimo, los
hombres pudieron distribuirse a las
mujeres. Asi, aun cuaando peligren por sus
vaginas dentadas, por su glotoneria y por
su beligeracia, los
hombres  deben
poseerlas, tal vez por
la misma razén que
daban los relatos
Sherente y
Chamacoce: sin
ellas esimposible
la construccién
ycontinuidad de

la sociedad
humana,

Es interesante
destacarqueenlostres
mitos, las mujeres
siempre estan
asociadas a lo alto. En
dos casos estan arriba
de un arbol ¥ en uno
moran en el cielo. Los
hombres, por el contrario,
permanecenenlobajo,enlatierra.
Desde una posicion terrenal se
revela a lo masculino la vulva
femenina, ya sea real o
figuradamente: en el primer caso
esta el hijo que descubre la vulva de
sumadre, arde de pasién y laviola;en
el segundo caso, estan las imagenes
de las mujeres arriba del arbol que
hacen que los hombres se exciten y las
violen. La posicién en lo alto, asi,
despierta el deseo en los hombres y con
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ello nace la violencia. La consumacién del
deseo del hombre implica una violacién y
luego una muerte cuyo devenir es la
fecundidad.

Podriamos decir que estos mitos
piensan alas mujeres dentro de un sistema
en el cual los érganos sexuales femeninos
simbolizan y encarnan “..una forma de
asociacién humana con relaciones de
produccién que toman por basela capacidad
de tener hijos de la mujer, y sobre ella han

creado un sistema de reproduccién social
basadoen larepresiony el sojuzgamiento
del sexo femenino concreto. El placer es
reprimido por la racionalizacién de la
fecundidad. Identificado con el
incesto, el sexo femenino es
reprimido al punto".'?

De esta manera, la tematizacién

mitica sobre el género femenino que
muestran las narraciones Sherenté,
Chamacoco y del
Chacosedesplazan
desde la
asignacién
mimética de la
biologia de la
mujer (su
capacidad de
reproducir) hasta
su definicién
simboélica y cultural
{su capacidad de
castrar), otorgando
a sus atributos
sexuales el dominio
de la seduccién y de
la muerte. Asi, el
género femenino, en
tanto construccién so-
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cial, es poderoso y ambiguo. Quizis esos
mismos atributos son log gue lo liguen
indisolublemente a unsacrificio permanente
en aras de la continuidad de la comunidad
humana. La muerte de una mujer significa
paralasociedad sumultiplicacién;la pérdida
de sus lazos con el cielo posibilita que los
hombres pervivan y se reproduzcan.

Para finalizar dejamos
planteada unainterrogante -delas muchas-
que nace de la lectura y andlisis de estos
mitos: jcudnto de ese imaginario indigena
permanece, sincretizado, en los espacios
mentales de los habitantes de América
Latina? Pararesponderla, seria preciso
iniciar un viaje por el universo
simbélico de las distintas etnias que
pueblan nuestro continente y porlos
procesos de amalgamiento y

Bibliografia.
Girard, René. El Chivo Expiatorie, Editorial
Anagrama, Barcelona, 1986.

Kurnitzky, Horsi. La estructura libidinal del dinero, Siglo

XXI, 1978,

e

mestizaje que configuran nuestro actual
rostro; pero, sin duda, estimo que hay ecos
audibles y reconocibles, figuras que aligual
que en el relato Sherenté, desde arriba se
reflejan en las aguas sin que aun podamos
asirlas como parte de nuestro repertorio
cultural.

1. Todos estos mitos han sido toemados del libro Mitelégicas de Claude Levi-Strauss.

2.0p.cit.:115
3.0p.cit.:115-116
4. Op.cit.: 116

5. Esta imagen gvoca también la de las figuras de madera de las Matriuskas rusas.

6.Como Horst Kurnitzky en La estructura libidinal del dineroy René Girard en El Chivo Expiatorio.
7. Esta nocién estd presente en todo tipo de sacrificio: las oblaciones y ofrendas a las divinidades tienen el
sentide de la feracidad, la productividad, la reproduccion de los bienes, ete.

8. Kurnitzky dice al respecto: *...Ia comida sacrificial publica que se celebraba en la Grecia antigua en
muchas ocasionesencarnaba lo busedela vida social. El gran sacrificiode bovinosconsistia fundamentalmente
en un banquete, y el animal a sacrificar se consagraba o los dioses para el banquete...Esta comida era un
asknto de estado y la aperacién mds importante era el trinchado del asado sacrificial; porque en el trozo
que recibe cada participante se manifiesta la estimacién de su valia...cada quien recibe el trozo que

corresponde a su posicién” (44-45).
9. Kurnitzky:161.
10. Kurnitzky: 159,
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Las mujeres toba del Gran Chaco:
“El primer encuentro de los varones con las
mujeres fue traumaitico”

Angélica de los Santos

Desde el Chaco, recibimos este trabajo de lectura e interpretacién del mito de
los Toba que nos habla de las primeras mujeres. ;Qué significa el topico de las
"vaginas dentadas’? ;Qué miedos ancestrales a las mujeres y a los poderes a ellas
asociados se estan expresando en este mito?

Ladesnudez delas culturas del Gran
Chaco fue durante siglos, para los que
miraban desde afuera, la prueba mas
evidente de su primitivismo y barbarie, lo
cualjustificaba el desprecioy la persecusion
de que eran objeto. Hoy empezamos a
preguntarnos si ese juicio era apropiado, y
cudl seria el punto de vista de ellos en esta
materia: ;Por qué no sentfan vergiienza de
su propio cuerpo? ;Cémo veian a la mujer?
({Cémoregulabanlarelacién entrelos sexos?
Desumemoria colectiva brota una vertiente
clara y fresca: los relatos que explican su
mundo—Ilos mitos de los origenes— ofrecen
las claves para interpretar su manera de
ser. Tomamos como base el mito de los
origenes de los Toba.
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Historia del origen de los Toba

Dectan que cuando recién
comenzé a existir la tierra,
habta algunas personas, pero
eran muy poguitas, ¥ no habfa
ninguna mujer. Solamente

habia hombres, peronoeran seres humanos
como nosotros porque no habtan nacido de
miujeres. Huboun dfa en que fueron a pescar
y dejaron a uno de ellos para cuidar la
comida que tenfan en sus casas. Y cuando
ya estuvieron lejos el que dejaron de casero
escuchd risas y percibid que las risas venfan
deloalto. Entonces levanté la mirada y vio
gue venfan unas cuantas mujeres. Ycuando
él se fue hacia ellas, queriendo enfrentarlas,
ellas lo golpearon en la boca con un pedazo
de brasa y él no pudo hablar mds. Entonces
ellas le robaron la comida y se fueron de
nuevoparaarriba. Y alotrodfaesos hombres
se fueron a pescar de nuevo, Y esta vez lo
dejaron de casero a uno llamado Aguila.
Mds tarde volvieron los otros hombres
aquellos, y el Aguila les explicé lo sucedido,
diciéndoles: “Quienes estdn robando nuestra
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comida son mujeres que venfan del cielo
bajando en una soga, pero cuando la soga
tocé la tierra salié un resplandor que
enceguecié mi vistay yo me quedé ciego”, Al
otro dia ellos se fueron otra vez a pescar. Y
cuando ya se hablan alejado bastante, el
Chiiquiescuché que venian (porque serefan
constantamente). Con toda

rapidez volé hacia

el cielo, ¥y
cuando ya
estuva en
medio del cielo,
agarré la soga v
la corté. Entonces las
que estaban abgjo de la

soga cortada se cayeron ¥y las que estaban
arriba del corte se escaparon, volviéndose
para el cielo. Y algunas de las que cayeron
gquedaron enterradas bajo el suelo y otras
quedaron en la superficie. El Zorro observé
hacia todos lados y vio una mujer, la mds
bonita de todas, v se apodert de ella y la
meti6 dentro de su casa y sin perder tiempo
la cubrié con su cuerpo y copuld. Pero la
mujer le cortd su miembro reproductor vy se
lo comié con la vulva y el Zorro Sagaz salidé
corriendo de su casa, mostrdndose muy
doloridoy los otros le preguntaron: “iQuéle
pasé, quélepasé?” Y élrespondié: “notengo
mds el miembro viril, es como si ella tuviese
dientes en la vulva que me arrancaron el
miembro®. Después del Zorro Sagaz todos
agarraron para st mujeres. Y aquel de ellos
lamado Chiiquf, viendo lo que hactan tomé
lapalabrapara aconsejarles, diciendo: “Que
ninguno de ustedes se atreva a dormir junto
con nuestras mujeres, para que no les pase
como al Zorro Sogaz. Esperen compaiieros
mientras yo voy a tratar de encontrar la
manera de solucionar esto. Y en seguida se
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fue con mucha velocidad y al ratito que se
fuize, vino un viento fuerte y frio, que hacta
temblar a las mujeres aunque ellas eran
robustas. Y antes que ellas reaccionasen,
Chiiqut les quité el fuego que llevaban y ast
las dominé. Entonces Chiiquf preparé una
fogata y las mujeres temblando de frto

rodearon las llamasy comenzaron a cocinar

pescados, asdndolos, y se alimentaban
comiéndolos a través de la boca y la vagina.
Y aquél de ellos llamado Chiiqut, gue habla
planificado lo ocurrido, tenfa en sus manos
una piedra y las observaba y apenas
comenzaron gcomer letiré una piedracontra
lavaginaa una deellaspara romperletodos
los dientes, que eran comolos dientesde una
Palometa, v después hizo lo mismo con las
demds. En ese momento las mujeres
quedaron normales. Y volvié a hablarles el
Zorro: “Hermanos mios, yosé. Todosvamos
a tener hijos, por eso tenemos que tratar de
quedarnosen unlugarestable para siempre.”
Y al otro dta se reunieron aquellos hombres
para conversar de lo que dijo el Zorro Sagaz
y empezaron a hacer sus casas, porque cada
uno tenta una mujer, y eran muy felices. Y
ofros hombres empezaron a crecer, y estos
eran realmente seres humanos, porqueeran
mugjeres las que losconcebian. Muchotiempo
después eran numerosos los hombres
concebidos por las mujeres, que los
alimentaban
haciéndoles
succionar
leche de sus
senos.

Orlando Sdnchez, Algunos relatos Tobas, Ed.
Junta Unida de Misiones, Buenos Aires: 1987,
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Interpretando el mito

Trabajando este mito con
algunas de las mujeres de
nuestras comunidades
indigenas, hemos descubierto

que la mujer es vista como: un ser extrafio;
la que trae la risa; Ia que trae el fuego ; la
que trae un desafio;la que traela disciplina
sexual ; la que cambié la forma de vida; el
alimento vital; la plenitud. Para nosotras,
era muy evidente que el primer encuentro
de los varones con las mujeres fue
traumatico: hubo que cortar el hilo, hubo
que desenterrarlas, hubo que sufrir
castracidn, hubo que guitarles el fuego,
hubo que tirar la piedra, para desactivar
asi la potencia de las mujeres.

Del relato se desprende que la
impaciencia masculina pretendié consumar
el acto sexual sin que la mujer aceptara, lo
cual constituia una violacién. El castigo
contundente de ella produce la castracién
del zorro. Se establece asi en la conciencia
colectiva de los pueblos chaquenses, la
inmoralidad de ese proceder equivocado.
Ma4s adn, el zorro queda en ridiculo. Como
los relatos miticos son generadores de
conductas, ;qué efectos sociales producian
dentro del pueble Toba? De un testimonio
misionero del Gran Chaco Argentino
durante el siglo 18, aprendemos que al
contrario de buscar un marido para una
adolescente para protegerle su virginidad,
“este peligro o sospecha era ajeno de las
mujeres abipones (etnia desaparecida a
principios de este siglo perteneciente al
mismo grupo lingiistico que los Toba). Los
hombres no llevaban una vida lujuriosa:
tampoco practicaban el adulterio, la
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prostitucién o el incesto. Siestosactoseran
vergonzosos para los europeos, eran
inauditos para los abipones” (Martin
Dabrizho Ffer, SJ. “Historia de los Abipones”,
E. Universidad Nacional de Nordeste,
Resistencia, Chaco, Argentina,: 1968},

Los Toba han sufrido la invasidn de
su territorio durante el presente siglo. Hoy
ge visten a la manera occidental, pero se
mantiene viva la memoria de sus mitos,
{Cémo influye esto en la vida familiar?
Orlande Sanchez nos dice: “Las mujeres
siguensiendolasfieles custodiasde nuestras
costumbres y ellas les ensefian a sus hijos
ahablar el idioma con toda perfeccidn, ellas
ensefian lasreglastradicionales. Esla mujer
la que impone sulengua, y esto hasta el dia
de hoy. En la zona rural se ve claramente
esa posicién de la mujer.”

Angélica de los Santos es una religiosa que lleva
muchos aflos trabajando como misionera con los
Toba del Gran Chaco, Argentina. Ella ¥ sus
compafieras estdn dedicadas especialmente a
trabajar con las mujeres de esty etnia.
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Rosa, la tejedora

Rosa Elizabeth Montenegro Chavez
es una mujer cajamarquina. Nacida en el
hermoso Valle de Jestis, ubicado en la zona
norte de Pery, trabajé durante 31 afios comno
profesora y directora de la misma escuela
unidocente. Su escuela fue levantada, adobe
por adobe, gracias a los esfuerzos de ella y de
lacomunidad de Llimhe, caserio de canasteros
y agricultores, que se encuentra en los
alrededores del Valle de Jestis. Ademis de
haber educads varias generaciones de nifios
y nifias de Llimbe, Rosa ha c¢riado cuatro
hijos adoptivos. Ella es entendida en el uso
de las plantas medicinales y hasta hoy tiene
una pequeidia farmacia, a la vez que dirige el
cultivo de sus chacras. Pero de todas las
actividades que desempena Rosa, lo que més
le gusta es el tejido que ya lleva haciendo por
mas de 50 afios. Tampoco ha dejade de ser
maestra, porque a los 50 afos, yo empecé a
aprender a tejer a callua gracias a sus
ensefanzas. Asi habla Rosa sobre su gran
amor por eltejido, que parami esuna practica
espiritual de la mujer andina:

“A los cuatro afios me llevaron a la
tierra de mi papd, que se llama San Miguel,
conocida por sus tefidos con dibujos. Alll
observaba a mi abuelita tejiendo “a callua” y
aprend! a hacer el flequito de las servilletas.
Me quedé sélo dos arfios en San Miguel pero
alll es donde por primera vez me llamo la
atencién el tejido. Aprendi por mi cuenta no
mds a tefera callua alos 18 anos, observando
el tejido de las frazadas. Aqui los tejidos mds
comunes son frazadas, ponchos y fajas. En
miprimertejido, demoré tres diasen aprender
a poner bien el hiyagu. Con el tiempo aprendi
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Rebecca Scherkenbach

a sacar dibujos. Me gusta tejer con lana y
algodén, poniendo la trama con lana. Los
colores que prefiero son el rosado, oro, rojo y
verde —colores encendidos.

El tejido es producto de un largo
proceso; primero es la trasquila de la oveja.
Generalmente se hace una vez al afio en el
mes de mayo. Luego se lava la lana con agua
caliente, ¥ se enjuaga con agua fria. Se pone
lalenaa secar. Despuésse escarmenalalana
ysehacen unos rollitos que sellaman huangos.
Deestos se hilalalana. Después de hilar, hay
que torcer el hilo. Del hilo se hacen las
madejas con los colores que una desea, con
tintes naturales o anilinas. Hay que usar
mucholimdén cuando se tifie la lana para que
no se desmaye el color. Después de hervirle
bastante, se pone la lana a secar. Luego se
desatan las madejas para urdir. La urdida
tiene que ser bien fuerte para que dure el
tejido.

Casi todos los nombres de los itiles
paratejer a callua estdn en quechua ya quela
costumbre de tejer viene desde los tiempos de
losIncas. También los dibujos que utilizamos
sonmuy antiguos. Me encanta verles tomando
forma en el tejido.

Me gusta enseriar el tejido a otras
mujeres. En mi escuela de Liimbe ensefiaba
a todas mis alumnas a tejer y a bordar.
Cuando enserio a otra persona, creo qie estoy
dejando algo de mi vida en esa persona. Y
cuando me muera, los mayores recuerdos que
la gente va a tener de mi es lo que les he
ensefado. Asi seguiré viviendo”,
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Las letanias de Maria

Desde tiempos antiguos estas figuras aparecen en los tejidos de las mujeres
andinas. Aunque se dibujan los tttulos de la letanfa de la Virgen Marfa, los nombres en
quechua indican que el titulo o saludo es mucho mds antiguo,

MADRE DEL CREADOR - e NUNUMA...
ESPEJO DE LA JUSTICIA —_—
TRONO DE LA SABIDURIA - MADRE DEL AGUA
CAUSA DE NUESTRA - - WAITA TICCA...
ALEGRIA
VASO ESPIRITUAL _ _ LA FLOR SAGRADA
ROSA MISTICA
E— KOCHA...

TORRE DE MARFIL S
CASA DE ORO - \ MANANTIAL Y OJOS
ARCA DE LA ALIANZA ) DE LA MADRE

— @ TIERRA

<8 B

PUERTA DEL CIELO — - CASCA-LUCERO...
ESTRELLA DE LA MANANA _
REINA DE LA PAZ -~ ESTRELLA DE LA

9 F__ MANANA

DNEIUIGY

Rebecca Scherkenbach, religiosa de los ERUU, lleva muchos afios trabajando en el Perd.
Desde 1991 estd viviendo en el pueblito de Jestis, provincia de Cajamarca, en la sierra andina.
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eda Sagrada

“) El simbolo de
\,‘b inscrito en ol Kultrin mapuche /
tiene dos brazoes horizontales y dos
¢ brazos verticales y wwando la Machi lo tluluml
! canta un canto que dice: “Dos veces el Padre, dos @
&, vecos la Madre untigua”. El hrazoe vertical norte/sur es ®
W' la fuerza paterna que desciende del cielo y el brazo O
N p que descie Y
3 horizontal este/oeste es la plataforma de la tierra que ¢
recibe la influencia del cielo: lo materno. La dvalidad, segin la g
osmovision mapuche, se resvelve en un cvaternario y esta cruz 1
== (ompuesta es la estructura originaria del Ser Supremo, el Nidol, ®
7] que tiene cvatro personas.
Endos de sus segmentos estd dibujado el sol, representado en
sus fases del amanecer y del crepiscvlo. Antiguamente eran watro
soles pero es corriente también inscribir en los dos segmentos
restantes la estrella de la mafana y lu luna, las dos divinidades
menores. En las terminaciones de la cruz se dibujan distintos
signos: el del arcoiris, que augura la armonia en las cvairo
partes de la tierra, o las vatro patas de choike. El
avestruz macho y hembhra.
El kultrin tiene una estructura interna dindmico—
vn invisible cvadrado en postura adiva—
que ponede manifiesto que el mundo
es circwlar y que esta
girando.

Fuente: Mali Sierra, Mapuche, Gentede la Tierra, Editorial Persona: Santiogo, 1992,
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El Mundo Aymara
“Un lenguaje de simbolos, danzas y colores”

Mary Judith Ress y Josefina Hurtado N., edits.

Igual que otros pueblos orginarios, la espiritualidad de los Aymara esté muy
marcada por su entorno: los cerros majestuosos y las vastas planicies del altiplano
dibujan la presencia de lo divino dentro de la comunidad Aymara. Para profundizar
nuestras sensibilidades sobre este mundo, hemos conversado con tres religiosos/as que
han vivido muchos arios dentro del pueblo Aymara: Diego Irarrazaval, sacerdote
catolicoy teélogo de laliberacion que actualmente dirige el CentroAymaraen Chiquito
(Puno); Marta Zevallos, peruana de origen quechua y misionera de las hermanas de
Maryknoll; y Margarita Milne, religiosa de Nueva Zelandia. Marta y Margarita son
enfermeras. Compartamos algunos fragmentos de estas ricas conversaciones.
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Dentro del mundo aymara opera otra légica. Hay un lenguaje de simbolos y
signos, danzas, colores, ritos de socializacién, de alimentacién, de acogida. La clave
para entender su espriritualidad es que hay vinculos con todo lo que hay, todo esta
interconectado. La divinidad es palpable en cada experiencia humana, en el dolor y
la alegria. (Diego)

La gente cosecha para comer, pero no explota a la tierra, como nosotros
estamos acostumbrados. La genteé vive agradecida al espiritu de la Pachamama, por
darle el producto de la tierra, pero nosotros en este tiempo tratamos de consumir y
sacar todo, sin respetar que la tierra tiene también su derecho. Rotan el terreno para
sembrar distintos cultivos, para dar descanso a la tierra. Y el concepto de hacer
descansar a la tierra no esti en nuestras mentes. Que produzca, que produzca, que
produzca. (Maria)

La Pachamama

LaPachamamano =
es una persona—es vida, =
fuente de vida. “Pacha” | =
significa todo espacio y
tiempo vital. “Mama” es
sefiora, en el sentido de
mujer con familia.
Pachamama es la

globalidad dela existencia.
Somos parte de ella. La
relacion con la

Pachamama tiene lugar
en cualquier instancia,
porque ella es ilimitada como la vida misma, es pura bondad y misterio
indescriptible. De ahi que estamos llamados a sentir la vida como bondad y
nuestra respuesta es de agradecimiento, de dar gracias a la vida.

En cuanto al aspecto espacial de la Pachamama, si se lo traduce como
tierra, habria que entender tierra como espacio fisico, social y espiritual.
Somos caminantes en la tierra, somos fruto de la tierra. En cuanto a su aspecto
de tiempo, es ahora—el presente— pero también esta relacionada con el
pasado por medio de los antepasados que ella recoje. Es muy importante, por
ejemplo, el hecho de que las tumbas de los abuelos estdn en sus campos de
cultivo. Hay una gran resistencia a vender sus terrenos y esto tiene mucho que
Ver con su porvenir, porque sino tienen tierra pierden algo fundamental como
pueblo. (Diego)
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Enfermedad y sanacién

Fui para aprender de la gente, de sus costumbres, como la gente
se cuidaba a si mismos. Poco a poco ful entrando en contacto con los
curanderos y parteras. Pormedio de amistad comenzamosaintercambiar
conocimientos. Para los Aymara un medio de concebir la vida es la
armonia. La enfermedad se produce por una ruptura de la armonia. Si
hay, por ejemplo, un enfermo en la casa, inmediatamente la gente piensa
que ha habido una ruptura en la familia, y tiene una necesidad de
reconciliacidn para reestablecer la armonia. La primera cosa que la gente
Aymara hace cuando alguien estd enfermo es reccnciliarse entre el
enfermoconlafamilia, enla familia
un poco mAas grande, log \;"“W
vecinoes, la comunidad.
Esa reconciliacién
esmuy importante
para recobrar la
salud. (Maria)

“Curandero/a” e P e — X —
el ternuno usado , : 2 :

por regién T ay 4 %
andma para los/ S e eyt ) - >
las quesanan. Son é

mujeresy hombres T —

encargados de la Wlanganita Witne
salud tanto fisica

como sicoldgica dela comunidad. La gente dela sierra andina cree que sus
curanderos/as son escogidos por Dios que les ha dade un don especial para

sanar. Este don tiene que ser usado al servicio del pueblo—o Dios lo va

a quitar. (Margarita)

La gente tiene un sistema de pensar que el frio y el calor producen
enfermedades. Sila enfermedad ha sido producida por frio, el remedio va
a ser caliente, si la enfermedad fue por el elemento caliente, el remedic
sera frio, para establecer la relacién de armonia que debe existir. (Marfa)
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Las curanderas practican un tratamiento que tiende a ser comunitario
yrelacional, dando tiempo a sanar el espiritu. Ellas tienen mucho éxito al sanar
las dimensiones sicolégicas y espirituales de una enfermedad fisica. Una
curanderatrata de describir laraiz dela enfermedad poniéndose en contacto con
el mundo de lo sagrado por
medio de un trance. Este
trance es inducido por
medio de ayunos,
meditacién o el uso
de <coca o  hierbas
alucindégenas. Para obtener la
sanacidn, el paciente tiene que tener fe en la curandera; el paciente es asi co-
responsable de su sanacién. (Margarita)

Ritos

Hay muchos ritos dentro de la cultura Aymara. La vida de la gente
aymara estd marcada por su relacién con la tierra y el ciclo agricola. La
gente tiene su tiempo para sembrar y depende mucho de la lluvia para la
produccién. Estan muy consciente y muy en contacto con el movimiento de
las estrellas o el color del cielo cada dia. Siva a ser una noche de frio, por
gjemplo. O estan pendientes de la luna, en que fase de la luna se siembra.
O si va a haber lluvia o no va a haber lluvia. Los pajaros donde ponen sus
nidos. Entonces son gentes que estan muy en contacto con la naturaleza,
porque su vida depende mucho de ella. Y no gélo para utilizarla, como digo,
sino que mantienen cierto respeto para los espiritus y para la naturaleza.
(Marfa)

La Pachamama también marca los ciclos de la vida de cada ser
humano desde su nacimiento hasta su muerte. Al nacer, la guagua es
recibida porla tierra. La madre da aluz encuclillas para que la guagua caiga
y sea recibida por la Pachamama. Al morir, uno regresa a la tierra. La
muerte es un nacimiento nuevo; uno nace a otra dimensién de la vida. Los
muertos estidn muy presentes—como protectores y también como fuerzas
temibles. Los muertos estdan relacionados con la fecundidad, Por eso, los
ritos alrededor de los primeros dias de noviembre (Todos los Santos, Dia de
lag Animas) son muy importantes porque es el comienzo del afio agricola,
la época de la siembra, y los muertos pueden ayudar para que la cosecha sea
buena. De ahi que es muy importante preparar y ofrecerles sus comidas
favoritas., (Diego)
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Papel de la mujer

En todos los momentos de transformacién, hay mujeres
que juegan papeles muy importantes: la partera, la que arregla
todos los pasos para un matrimonio, la que acompafia la familia
de un difunto. La mujer tiene un papel clave en el liderazgo de
la comunidad. Durante siglos, ella ha sido la sanadora, la
consejera, la sacerdotisa de su pueblo. (Diego)

Cadadiaen América Latina crece el nimero de “monitoras
populares desalud” que emplean medicina popular paralelamente
. a los métodos
occidentales. Hay una
variedad de razones
paraeste crecimiento:
la sanacién herbal es
barata y tiene mucho
menos efectos dafiinos
que la medicina
occidental; las
monitoras de salud
son miembras de la
comunidad local y
hablan el mismo
idioma de los
enfermos; las
monitoras populares tienen unavisién holistica de la enfermedad
y tratan no solamente los sintomas fisicos, sino también sus
origenes sicolégicos, espirituales y biolégicos. (Margarita)

La fiesta es clave; hay que celebrar lo cotidiano de la vida
y esta celebracién de agradecimiento constituye la experiencia
religiosa m4s profunda del pueblo aymara. Es acd donde la mujer
indigena nos ensefia que el corazén de la fe esta en la fiesta lo que
desafia a una fe cristiana que muchas veces es demasiado
moralista. (Diego)
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Lo que hemos aprendido

Esta tradicién de dar
de beber y de comer a la
tierra—y a todos los espiritus
y los santos—refleja una
profunda conviccién del pueblo
andino: como la tierra nos
alimenta a nosotros, tenemos
que también alimentarla a
ella, Hay un sentido muy
grande de reciprocidad entre
la tierra y las seres humanos.
Esta reciprocidad es tanto
religiosa como politica y
econémica. Apunta hacia la igualdad, hacia un devolver lo que uno ha
recibido. (Diego)

Yo creo que como misioneras vamos a un lugar para encontrar y
descubrir a Dios alli. Mi trabajo y mi presencia en el altiplano ha sido
un descubrir a Dios también alli. Como misionera creo que mi fe se ha
enriquecido al descubrir la presencia de Dios en la naturaleza— en el
espiritu de la tierra, las montafias, las colinas y los lagos. Y asi como yo
he compartido con la gente como enfermera, como cristiana, he recibido
de ellos y me he enriquecido muchisimo. Mi experiencia como enfermera
en el altiplano me ha ensefiado a poner atencién a la persona entera, no
es s6lo su cuerpo que se cura, son relaciones humanas, los vinculos
familiares, la necesidad de incorporar a la familia en la curacién del
enfermo. Aunque teéricamente lo aprendemos en la universidad, lo he
aprendido practicamente entre la gente Aymara. Ya no soy enfermera,
ya soy medio curandera. (Maria)

A mi parecer, los indigenas nos ofrecen elementos para el futuro
para sociedades como las nuestras; ofrecen nuevas posibilidades. Nos
ofrecen sabiduria, nuevas maneras de disfrutar y celebrar la vida,
nuevas formas de organizacién politica que combinan muy bien
estructuras de autoridad—ellos respetan mucho la autoridad—con
consenso y co-responsabilidad. Nuevas formas de economia reciproca.
Su realidad nos interpela, nos desafia. Tiene que ver con nuestros
proyectos para el futuro. (Diego)
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“Yo soy tu espejo como {11 eres mi espejo”:
la cosmovision maya
Mary Judith Ress, edit.

Hemos conversado con Dora Vasguez, mujer guatemalteca de 35 aiios que esitd
en un proceso de profundizar sus rafces indigenas. Pertenece a la Liga Maya
Internacional, cuyos miembros estén dedicados a promover la cosmovisién de los
mayas contempordneos. Por laviolencia que ha experimentado el pueblo guatemalteco
en las manos de los militares, ella tuvo que huir de Guatemala en 1979. Ha pasado afios
en el exilio en Canada; actualmente reside en Chile con su marido y sus dos hijas. Ella
guiereregresar a Guatemala para estar mds cercade su abuela, que es indfgena, para
aprender de ella y para que sus hijos descubran la rigueza de la cosmovision maya.
Dora nos explica porgue esta cosmovision puede ofrecernos pistas para unasalida de

la crisis planetaria.

Lareligién maya ha sido practicada
por sus hijos e hijas desde hace unos 10 mil
afios. La cosmovisién maya consiste en una
bisqueda constante de la unién entre los
seres humanos. Los abuelos y las abuelas
ensefiaron desde tiemposinmemoriales que
en la variedad se encuentra la riqueza
espiritual de la humanidad. En esta
bisqueda vemos el ser humano ligado al
Cosmos, y es aqui donde encontramos las
bases para construir
nuestras relaciones
humanas.

El Pop Wuj

Nosotras/os, las/os
mayas contemporaneas/
o0s, estamos convencidas/os de que nuestro
libro sagrado “El Pop Wuj” nos proporciona
las claves para una respuesta coherente a
las amenazas ala vidadel planeta. Todosu
contenido estd basado en una visién de la
unidad del ser humano con el Cosmos. “El
Pop Wuj” nos ensefia que alnacer, lacriatura
humana queda absorvida por la totalidad,
de la cual la tierra y su naturaleza no son
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Mas que una parte arménica y enlazada, pero
almismotiemposeparada,dondenadie puede
desenvolverse por sus propias fuerzas sin el
concurso de los demds seres. Es por eso que
nuestras vidas dependen de otras vidas. De
ahi que la cooperacién resulta un elemento
clave en nuestra cultura, en nuestrareligién,
en nuestra filosofia.

Como seres humanos nos preocupan
los problemas de la humanidad, del hermano
y la hermana que viven a nuestro lado,
Sabemos que no vivimos para nosotras/os:
“yo soy ti y ti eres yo” es la base del
pensamiento maya. Yo soy tu espejo como ta
eres mi espejo. La creacién pasa a ser la mas
grande alegriade la criatura por haber hecho
algo para otras criaturas. La creacidn,
entonces, por su mismo contexto viene a
constituir un concepto que se opone a la
guerra y es al mismo tiempo una forma que
brinda seguridad: si yo soy tu espejo y si ta
eres mi espejo estaremos creando justicia
global, respeto ala soberania y alaidentidad
de los pueblos. Estaremos creando los
derechos humanos, estaremoseliminandolos
desdichas sociales y econémicas, estaremos
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creando responsabilidades y obligaciones
como ofrenda sin igual al universo.

Somoes reflejo de la naturaleza,
Luchar contra ellaequivaldria asuicidarnos,
a convertirnos en enemigas/os de nosotras/os
mismos/as. Por esta razén nos oponemos a
las tecnologias depredadoras del medio
ambiente y a la degradante contaminacién
generalizada que actualmente asfixianuestro
planeta. Llamamos a detener la destruccién
del medio ambiente, a detener la llamada
tecnologia “avanzada” porque no respeta los
ciclos naturales, aplasta las soluciones que
nuestro pueblo ha construido durante afios
para resolver los problemas del entorno y
porque atenta contra la esencia comunitaria
de nuestra cultura.

“El Pop Wuj” nos ensefia que la tierra
es vida, que la tierra nos proporciona frutos,
alimentos. Por esosellama Ixmucané, nuestra
madre de siempre. Para nosotras/os, los
bosques, las hierbas y la maleza constituyen
el manto divino de la renovacién. Es este
ropaje verde el que anuncia el nacimiento y
también la resurreccién del grano sagrado, el
maiz. Desde entonees también, el verde es el
color de la creacidn, el color ceremonial que
nuestras/os sabias/os usan solamente cuando
rinden culto a la creacién, porque el ser
humano y la tierra formamos una armonia.

Laensenanzadelos abuelosylas abuelas

Desde la invasién foranea, nuestra
educacién ha sido mds bien oral y
personalizada. De generacitn en generacién
hemos aprendido el fundamento de nuestra
cultura. Asi, a un ritmo paciente, hemos
logrado construir la gran biblioteca mental
que es la obra de los abuelos y las abuelas, la
cuil resguardamos para poder escuchar su
camino, susenda y su poder. En estosmillones
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de millones de neuronas se encuentran
registradaslasrevelacionesquehablan acerca
de la comprensién del ser humano y de la
relacién de éste con el universoe, con Dios y
conlos demads. Alli estdnlasmetasformuladas
por la conciencia histérica, alli estan los
c6digos y normas del equilibrio social, los
secretos que cuentan como cada persona tiene
laoportunidad de desarrollar sus capacidades
para el beneficio de la humanidad. Solo asila
comunidad esfeliz, vive en paz yen concordia.
Existe, ademsds, una gran tolerancia hacia
los diversos puntos de vista; los/las mayas
reconocemos que la vida ylalibertad de otros/
as es tan preciosa como la nuestra y que los/
las demas tienen derecho a disfrutar las
dichas, por pequefas que sean, que Madre
Ixmucané puede brindar.

Estamos muy alegres de que mas
gente quieraescuchar sobrelaculturamaya—
una cultura que no cree en lamuerte, porque
sabemos que el morir solamente esuna forma
distinta de vivir,

Que el Corazén del Cielo v el
Corazéon de la Tierra te bendigan por
escuchar la voz de nuestra conciencia.

Que tengas hijas e hijos.

Que no encuentres desgracia ni
infortunio.

Que no te caigas en la bajada ni
en la subida del camino.

Que no encuentres obstaculos ni
detras ni delante, ni cosa gue te golpee.

Que tengas buenos caminos,
hermosos caminos planos.

Saludo maya

Fuente adicional: Dora Vdsquez nos regald un folleto
“Contribucién mayaante lasamenazas ala vidadel Planeta”
de Daniel Matut, publicado por la Liga Maya Internacional,
donde aparece explicada en forma m#s detallada la
cosmovision maya. Liga MayaInternacional, Apartade Postal
584, Cédigo 1100, San Juan de Tibds, Costa Rica, C. A,
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Coyolxaul:lq[ui

(la de la mascara de cascal)eles)

En Coatepec, por el rumbo de Tula,

habia estado viviendo,

ahi habitaba una mujer de nombre Coatlicue.
Era la madre de los cuatrocientos surianos

y de una hermana de éstos

de nombre Coyolzauhqui
Cod. Florentine Libro I cap. 1

“Existe un mito dado por nuesires ancestros al Fraile Fray Bernardino de Sahagtin, en
donde se habla de Coyolzauhqgui como la enemiga de Huitzilopochtli., Ambos libran una
enconada batalla en el cerro de Coatepeth {Cerro de las Serpientes). Coyolxauhqui representa
ala Luna, la cual lucha con sus hermanos, los cuatrocientos surianos (las estrellas) para que no

triunfe Hluitzilopochili, el Sol. El sol triunfa y Coyolxauhqui cae despedazada.

Coyofxauflqui lleva un hermoso penacho de Danzante

Césmica. Primero se extiende en media luna,
presentando la flor llamada Cempoa’xocllitf("]Flor
delas veintenas”). Estalloresla representacidn
delaflor ceremonial. Su flor ceremonial lleva
entreverada la serpiente y ésta representa

para nosotros/as, energia ¥y sabiduria.

Sin embargo, hay mucho mds detrds del
moneolito de Coyolxanhqui. Ellanoséloes
representacién lunar. [Luego de su
desenterramiento ocurrido el 21 de febrero

de 1978 reaparece en todo su esplendor,
{con su peso aproximado de 8 toneladas y su
didmetro maximode 3,26 metros), yse presenta
ante nuestros ojos y sentidos inviténdonos a

. . il
ClCSCIfl‘ﬂ.l‘ S5US IMENnsa)es.

Fuente: Anzures, Maria. Coyolvauhqui, Nuestra Madre Cosmica. México:
Consejo Nacional de la Cultura Nahuatl- Centro de Estudios Tepitefios, 1991

36 Con-spirando 6/93



Con-spirando 6/93 37



Quetzalcéatl y el Dios cristiano:
alianza y lucha de Dioses

FElsa Tamez

iCoémo se imbrican la Conguistay la Evangelizracion? El siguienie texto es parte
de un trabajo mas amplio donde Elsa Tamez reflexiona teclégicamente sobre la
conquista de México “desde la perspectiva de las victimas”, Esta reflexién se inicia
constatando larevelacion del Dios de lavida anies de lainvasién europea: Quetzalcéatbl,
el Dios que se sacrifica para dar vida, pare que surja la nueva humanidad, Este Dios
posteriormente es traicionado cuando los aztecas comienzan a atribuirle sus
caracteristicas positivas al Dios guerrero Huiteilopochtli,

“Entiéndase que este proceso no es lineal, es decir, que del Dios de la vida se pase
al Dios de lamuerte simulténeamenteyen toda laregién. Esverdad que se imponen los
Dioses aztecas guerreros de los cuales sobresalen Huitzilopochtli y Tezcaltipolea, pero
eso no implica que hayan sido acogidos por todos los pueblos, ni siquiera en el mismo
imperio. Se da una luchag de dioses”, sefiala Elsa Tamez.

Con laconquista de los esparnioles llega un Diosigualmente guerrero, un Dios de
la muerte y de la dominacién. Pero este Dios de los congquistadores es también, a su vez,
una traicion al Dios biblico. En la protesta de algunos espafioles y de log indigenas
conirala maneraviolenta en que se impone este nuevo Dios, aparece el Dios-Cristo-que
también se sacrificé por la humanidad- el Dios de la vida, que se opone al Dios invasor.

La lucha de los Dioses
pertenecientes a dos mundos diferentes no
es monolitica comose ha visto cominmente.

religién ndhuatl como barbara, idolatrica,
demoniaca, llena de sacrificios humanos.
Frente a esta visién, los conguistadores

Visto desde un plano subyacente, no
solamente encontramosun enfrentamiento
entre el Dios cristiano y el Dios o Dioses
indigenas. Hay diferentes concepciones y
practicas de Dios en el interior mismo del
cristianismo y del mundo indigena. Lo que
tenemos es, simultineamente, una
coincidencia y un antagonismo de Dioses.

Tradicionalmente, con el fin de
ensalzar la legada del cristianismo con los
espafioles y legitimar la imposicién de la
civilizacién occidental, se ha visto a la
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tienen via libre para imponer la religién
judec-cristiana -de acuerdo a su propia
interpretacién, evidentemente-. Y en
defensa de dicha religion, éstos se toman el
dereche de destruir todo libro sagrado y
todo templo que no sea cristiano, y hastael
de matar a quienes rechacen alinearse a
esa religion.

La visién cristiana del imperio
espafiol manifestada en este continente, no
podia tolerar la existencia de otra vivencia
de fe, aun cuando ésta presentara rasgos
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semejantes al
Evangelio. Por eso, por un
lado se entiende que se
rechace aun Dios guerrero
como Huitzilopochtli,
pero, por otro, uno se
percata de que dicha
vision cristiana no
sabe qué hacer con

un Dios como
Quetzalcdatl, De
alli, quse veaen
élaun Tomasde

A qgquino
{(Ramirez,
Vetancurt,
Boturini, Veytia,
etc.} o al Sefior
Jesucristo resucitado

y aparecido poco después en estas tierras
(Hanson) o, desde el lado negativo, se vea
en Quetzalcdatl el demonto que se adelanto
a los espafioles para atribuirse la gloria de
ser €l el Dios del cielo que envid el mensaje
(Padre de los Rios)(1).

En términos generales, y si
estimamos las correlaciones de fuerza, el
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WA RRATRNEN

Dios cristiano, traido e impuesto por los
espafioles, vencid porque sus sustentadores
eran mas fuertes. Luché contra toda
manifestacién religiosa fuera de las
fronteras de la fe cristiana. No distinguio
entre Dioses de la vida y Dioses de la
muerte. En otras palabras: hubo
cristianizacién. Al principio con métodos
violentos, después con métodos pacificos.
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De manera que, en un principio, los
habitantes de este continente se vieron
obligados a reconocer la realidad de la
superioridad del Dios cristiano, no porque
proclamara un mensaje superior, sino por
la fuerza millitar con la cual se imponia,
Menciono tres testimonios antiguos que
nos permiten obeservar este hecho: el
Chilam-Balam, el didlogo de los doce, ¥y el
relato sobre Tecpanécatl.

El profeta Chilam-Balam de los
mayas, hace un llamado a los que se
entristezcan por la llegada del Dios
cristiano, que los espaiioles calificaban comao
verdadero(2). Su entrada era funesta para
la vida de su pueblo, pues la entrada del
cristianismo significaba la entrada del
tributo.

jAy! iEntristezcdmonos porque
llegaron! Ay de Itza, Brujo-del-Agua
(sacerdote) que vuestros sacerdotes no
valdrdén ya mds! Este Dios verdadero qgue
viene del cielo sélo de pecado hablard, sélo
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de pecado serd su ensefianza. Inhumanos
serdn sus soldados, crueles sus mastines
bravos... tendréis exceso de miseria por el
tributo reunido con violencia... Preparaos a
soportar lo carga de la miseria que viene a
nuestros pueblos... Enorme trabajo serd [u
carga del katun... cuando caiga el rigor del
tributo, cuando les venga la gran entrada
del tributo en la gran entrada del
cristianismo, cuando funde el principio de
los 7 sacramentos, cuandocomienceel mucho
trabajar en los pueblos y lo miseria se
establezca en la tierra (3).

En el llamado “Dialogo de los doce”
(Tenochtitldn, 1524)(4) es clare que los
misioneros quieren que los aborigenes dejen
sus Dioses: Mucho les hace falte a vosotros
que aborrescdis, que despreciéls, no querdis

bien, escupdis o
aquellos que
considerdis como
Dioses porque noson Dioses.

Nuevapalabraesesta, laque
habldis, y por ella estamos
perturbados... ;Destruiremosla
antigua regla de vida? Porgue

en nuestrocorazén entendemos

aquien sedebe la vida, a quien

sedebeel nacer, a quien sedebe
el crecer, a quien se debe el desarrollarse.
Poresa-los Dioses- son invocados... Sefiores
nutestros, eso que nos dijeron noe lo tenemos
porverdad attn cuando os confundamaos. Es
ya bastante que hayamos perdido la guerra,
que hayamos perdido el gobierno. Haced
con nosotros lo que querdis...

Aunque antes habian dicho: Queno
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muramos, que N0 pPerezcamos, aunqgue
nuestros Dioses hayan muerto.

Eltercertestimonioantiguo procede
del jefe Tecpanecatl (5). Es un documento
que acepta al Dios espafiol por estrategia
desobrevivencia, en primerlugar, y también
percibe algo en este nuevo Dios que se
parece al de ellos. Después de hablar del
pasado cuando eran dueios de las tierras y
de recordar a su pueblo cuanta sangreseha
derramade con la invasién, Tecpanecatl
propone lo siguiente:

Desdealld abajo la tierra es nuestra,
nos las pasaron a dejar nuestros abuelos...
Y acuerdo formar un templo de adoracién
donde hemos de colocar al nuevo Dios que
nos traen los castellanos. Ellos quieren que
lo adoremos. ;Qué hemos de hacer hijos
mfos? Convienequenos bauticemos, conviene
que nos entreguemos a los hombres de
Castilla, a ver si asi no nos matan. (...) Yo
ahora les hago presente, que para quenonos

maten, mi voluntad es que todos nos
bauticemosy adoremosal nuevo Dios, porque
yo lo he calificado que es el mismo que el
nuestro...

El pueblo acepta la propuesta de su
gobernante, pero le pide que cuando llegue
el “sefior marqués™ a quitarles mas tierras,
salga él y se pare en los limites para que no
les quiten mas tierras. Tecpanecatl promete
hacerlo.

Después de leer estos testimonios,
esclaro que en un primer momentono hubo
evangelizacién en el sentido biblico del
término, es decir, no hube buena noticia.
Esta se vino a dar mas tarde, cuando en el
nombre del mismo Evangelio algunos
misioneros atacaron la injusticia contralos
aborigenes. Lo que hubofue cristianizacién,
imposicién de una religién sobre otra, y lo
que espeor, comomala noticia. Eso tenemos
que reconocerlo todos los cristianos, para
ser honestos.

Notas:

{1} Romdn Pifia, Quetzalcéatl, serpiente emplumada
{México: Fondo de Cultura Econdntica, 1955), pigs. 78-80
(2) Parecieraque el califtcative de verdadero eravisto por los
indigenas como nombre propic, puesio que para ellos no
existian Dioses fulsos en contrapesicidn de verdaderos.
(3) El libro de los libros de Chilam-Balam, texto
tradurido por Alfrede Barrera y Sifvia Rendion, (México:
Fonde de Cultura | SEP, 1984}, pigs.68-71.

(4} Se trata de doce misioneros que envié Adriane VI para
evangelizar. Ellos, e diferencia de otros que wiilizaron
métodas de violencia en la evangelizacion, decidieron
convocar a los principales gobernantes v sacerdofes de
Tenochitldn, poara explicarles su misidn evangelizadora.
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Manuscritos enconirados a principios de este siglo en el
Archive Secreto dela Biblioteca del Vaticano. Los fragmentos
que agui incluimos los secamos del cuaderne No. 8 del
CENAMI, A quinientos ailos, (1989).

(5} Documento de Ajusco,D.F. Los fmgnmmos las sacarmos
det eraderno No. 8 de CENAMI, op.cit.

Elsa Tdmez es tecloga, miembra del eguipe docente del
Seminario Biblico Latinoamericano (Costa Rica). Este texto
es parte de su articulo “"Quetzaledot! y el Dies cristiane.
Alignza y lucha de Dioses”, publicado en la revista PASOS
#15, DEI, Costa Rica, pp 8-22.
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Huellas en nuestra memoria

Ute Seibert-Cuadra y Elena Aguila

Como mugjeres que buscamos “hacer surgir las palabras, los
ritos y los mitos que nos especifiquen como mestizasen paz con
su origen”, nos reunimos para intentar escuchar

Preparacion

Sedibuja un arbol grande con raices,
tronco, ramas y hojas; lasraices se dejan en
blanco y aparte se recorta papel enforma de
raices.

En la invitacién a este rito se pide a
las participantes que traigan objetos,
musica, instrumentos musicales y/o algo de
comer o beber de origen indigena que tengan
en sus casas. Pensamos que la mayor o
menor dificultad que cada persona tenga
para realizar esta sencilla tarea, nos dara
una primera imagen de cémo nos
relacionamos con nuestrasraicesindigenas.
{Estan presentes en nuestras vidas? ;de
qué manera?
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“las variadas resistencias, persistencias y

pervivencias” que nos habitan. Nos

reunimos para conectarnos con
nuestras rafces indfgenas.

Celebracién

En el centro del lugar
ponemos el arbol dibujado
previamente; colocamos alli
también todolo que hemos traido:
adornos, instrumentos musicales, comida,
Formamos un circulo e iniciamos la
celebracién conectindonos con los
elementos que hemos dejado en el centro.
En silencio, las invitamos a mirarlos,
tocarlos, olerlos, hasta elegiruno. Tratemos
de escuchar qué nos dicen estos objetos,
esta musica, estos alimentos.
Permitdmosnos también sentir el silencio
de una tradicién cuyos sentidos muchas
vecesresultan indescifrables para nosotras,
por desconocimiento, por desmemoria.

Para cerrar este momento, las
invitamosa pronunciar en voz alta, palabras
de raiz indigena que estin presentes en
nuestralengua: nombres de rios, montainas,
pueblos y/o vocablos del habla cotidiana
que se han conservado.
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Compartamos ahora, la
siguiente imagineria: “Cierra los ojos, relaja
tu cuerpo y siente el ritmo de tu respiracion.
Vamos a realizar una caminata hacia
atras. Imagina que vas caminando peruna
calle o camino del lugar donde vives; siente
tus pies pisando el suelo, el asfalto, las
piedras o la tierra; poco a poco tus pies se
transforman y son los de tu madre antes de
que nacieras; tu entorno es distinto también;
ves con los ojos de ella; sientes como ella.
Sigues caminando y ahora tus pies se
transforman en los pies de tu
abuela; el paisaje es aun mas
distinto. Continnas
retrocediendo en el
tiempo; ahora caminas y
tus pies son los de tu
bisabuela... y Iuego los
detutatarabuela. Y
vas mas atrds adin,
siem?pre
caminando,
visualizando como
cambian tuspies, el sueloy el paisaje.
200, 300, 400, 500, 600 afios atras.
{Cémo son ahora tus pies? ;llevas
algun tipode calzado? (vas descalza?...
icémoesel aire?... jyel paisaje? Deja
que esta imagen se desarrolle
libremente. ;Cémo te sientes? ...
{Qué actividades realizas?...
Visualizate realizando
alguna actividad.
{Hay algo que esta
mujer te quiere
comunicar? ;Cuéles
son sus suenos, sus
alegrias?... ;Cudlesson
sus dolores, sus
miedos?...
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Lentamente, comienza a desandar
el camino, avanza a través de los afos, los
siglos y regresa al presente. Abre los ojos:
estos son tus pies, este tu suelo, este tu
paisaje. Permanece en silencio, sintiendo
en tu cuerpo las huellas de tu memoria.”

Les proponemos compartir parte de
lo que han descubierto en la imagineria,
anotando una palabra, una frase o
realizando un dibujo en los papeles
recortados en forma de raices, que

represente la experiencia vivida.

Luego, peguemos los papeles en

una zona de las raices del

arbol que hemos dibujado

previamente. Miremos

lo que hemos escrito

y/o  dibujado.

Visualicemos

que el arbol

también tiene

otragraicessobre

las que esta vez no

hemos puestonada. Somos

mujeres multiples, mezcladas,

revueltas. Todavia tenemos mucho

que descubrir acerca de nosotras
mismas.

Terminemos esta
celebracién bailando,
haciende musica
con los
instrumentos
que hemos
traido, ¥
compartiendo
las bebidas y
alimentos.
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Topicos’ 90 #6 Cuaderno de Estudios.
Aportes para una Teologia Feminista.

Semanas Teolégicas en Chile: Mary John Mananzan e Ivone Gebara.
Santiago: Centro Ecuménico Diego de Medellin, 1992

“Mujeres haciendo
Teologia” es el titulobajo
el cual se han
realizado en
Santiago de Chile,
tres Semanas
Teolégicas, entre
los afios 1991 y 1993. En cada una de ellas
se ha contado con la presencia delas tedlogas
Mary Hunt (EE UU), Mary John Mananzan
(Filipinas) e Ivone Gebara (Brasil)
respectivamente, En esta edicién de
Tapicos, se recogen especialmente la
participacién de Mary John Mananzan e
Ivone Gevara en estas actividades.

Mary John Manazan nos ofrece su
experiencia como religiosa y tedloga
feminista en el contexto de las condiciones
sociales, politicas y culturales de Asia en
general y de Filipinas en particular.
Encontramos aguilos analisis y propuestas
que desarrollé en el curso “Mujer- Teologia-
Espiritualidad” y también, su reflexién en
torno a los temas “Educacién para la
femineidad o educacion para el feminismo”
y “Construyendo un ecumenismo entre
mujeres”.

De Ivone Gevara, aparecen

publicado en este niimero de Tépicos, la
serie de charlas ofrecidas por ella en el
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curso “Caminos de la teologia feminista en
América Latina”alavez que su conferencia
“Mujer e Iglesia en Ameérica Latina: 500
anos después”, donde realiza un analisis de
lo parrafos referidos a las mujeres en el
documento de la IV Conferencia General
del Episcopade Latincamericano (mas
conocido como Documento de Santo
Domingo).

Completan este nmero especial de
Tépicos dedicado ala teologia feminista en
América Latina, dos de las ponencias
presentadas en el I1 Encuentrode Tedlogas
Luteranas Latinoamericanas: “Mujer y
Antropologia en América Latina” de
Josefina Hurtado Neira y “Explorando la
diversidad: imdgenes de Dios en la Biblia"
de Ute Seibert-Cuadra. A modo de epilogo,
Inés Pérez escribe sobre ¢l desarrollo dela
teologia feminista en Chile.

Estamos, sin duda, ante una
estimulante invitacién a “la aperturayala
sospecha”, a la vez que una incitacién a “la
bisqueda y al ensayo de teologias que
incluyen las experiencias y los suefios, el
compromiso ¥ la gracia en nuestro camino
por la vida”, como nos sefiala Ute Seibert-
Cuadra, en la Introduccion.

Pedidos a Ediciones Rehue,
Chile.

Casilla 390-V, Santiago 21,
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"'.% é‘,—’ Kifie wallin

Juana Quenupil

“Alld por el ano 1978, nos
COMENZAamos a reunir mujeres que habiamos
emigrado desde el sur hacia la capital,
Santiago. En ese tiempo habian muchas
trabajadoras de casa particular. Asi nos
reencontramos y ayudamos, porque en ese
tiempo habia problemas,
fundamentalmente econémicos. También
queriamos veolver a tomar lo nuestro.
Empezamos ahilar, a tejer, a tomar nuestras
costumbres otra vez, Cada una trabajaba
ensustejidosenlascasasycada 15 diasnos
reuniamos a entregar nuestros trabajos.
Discutiamos nuestros problemas también.
Eso duré como 10 afios. Ahi decaimos por
falta de recursos. Estuvimos un tiempo
quietas.

En el afio 1982 nos levantamos
nuevamente, con nuestro nombre Kifie
Wallin. Lo mismo que muchas
organizaciones que veian la necesidad de
reclamar nuestros derechos de mujer.
Retomamos esa inquietud de recobrar el
tejido y el hilado. Y no ver solamente por
nosotras, sino también por nuestras
hermanas mapuches del sur. Ayudaren la
comercializacién.

Nos llamamos Kifie Wallin, Esto
quiere decir “agrupémosnos”. Kifie es “una
sola agrupacién” y wallin quiere decir
“harto”, como decirunas cinco cuadrasllenas
de gente, como llenar un estadio. Por el
momento eso es solo deseo. Vivimos muy
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lejos unas de otras, por eso es complicado
juntarnos. Pero lo estamos haciendo. Por
nosotras y nuestra gente.

También nuestra inquietudes hacer
actividades que nos permitan recordar el
pasado. Reuniones con comida mapuche
para meternos mas en los nuestro. Esto se
ha perdido mucho. Nos reunimos para San
Juan, el 24 de junio, que para nosotrasesel
wetripanto, o sea ¢l afio nuevo mapuche,
cuando entra el invierno. Y también el afio
nuevode loshuineas, el 12 de enero. También
celebraciones como la del 4 de octubre, para
San Francisco, cuando se ponen crucesa los
sembrados, la cruz de canelo en medio del
sembradeo del trigo, eso era sagrado parala
gente. También se bailaba al trigo, de una
siembra a otra. Si estuviéramos alld eso es
lo que hariamos. Lo estabamos olvidando.
Cuando nos empezamos a organizar
buscamos recordar lo que era lo mapuche
antiguo.

Somos una organizacién chica, de
12 personas. Existen varias como nosotras
aqui en Santiago. Tenemos el desafio de
conocernos, Con la fuerza de luchar por
nuestras causas - kifie wallin.”

Kine Wallin

Calle Llico 432

Santa Rosa Par. 11 1/2
Santiago-Chile
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Disga D Padre nuestro que estds en el cielo,
santificado sea Tu nombre
L

y Desde hace mas de 500 afios hemos ido rezando estas palabras por
toda América. Pero, {quién es este Padre? El es “todopoderoso”, “fuente
de todo conocimiento”, No reside acd en la tierra sino arriba, en el cielo.
¢Qué nos dice este Padre sobre lo Divino—y qué no nos dice?

Susan Koenig

Un elemento esencial de lo Divine que esta excluido en esta imagen del Padre en
el cielo es el aspecto femenino de lo Sagrado—aspecto que nos relaciona con nuestros
cuerpos, con nuestras familias y amigas/os, con nuestro planeta.

Durante miles de afios, los pueblos indigenas han concebido el aspecto femenino
de lo Sagrado por medio de sus Diosas: la Pachamama de los pueblos Aymara y Quechua;
La Diosa Nunkui del pueble Shuar en la Amazonia; Mayauel, la Diosa de los Aztecas.
Estas Diosas encarnan el sentido de la abundancia, la fertilidad y la alimentacién. Estos
no son dones para el alma, sino para el cuerpo. Ademas, estas Diosas estdn enraizadas
en unlugar particular y en un pueblo concreto; responden a su entorno diario y estacional.

Muchas de nosotras, quienes hemos conocido lo Divino solamente por medio de la
imagen de *“nuestro Padre que esta en el cielo”, podemos sentirnes abrumadas, perdidas
o incomprendidas por este Dios universal. ;Cémo puede tal imagen de lo Divino e
insertarse en nuestras vidas diarias de amistades, trabajo o cuidado de los nifios?
Empezamos a preguntarnos si no estamos limitando demasiado nuestroe sentido de lo
Sagrado por restringirnos solamente a este Padre que esta en el cielo.

Por medio de susreligiones y deidades tradicionales, los pueblosindigenas pueden
ensefiarnos a ver lo Sagrado con una nueva mirada. Pueden ayudarnos a ver quelo Divino
es mas que un Padre que reside en el cielo. Lo Divino puede ser también la Pachamama,
la madre tierra, que nos enraiza en la realidad diaria; Nunkui, la credora de las plantas,
que nos bendice con la abundancia de la selva; Mayauel, que con sus 400 pechos, nos da
nuestro alimento materno.

Si escuchamos la sabiduria de los pueblos indigenas, podriamos redescubrir al
aspecto femenino de lo Divino. Quizis durante los siguientes 500
afios, nuestra oracién pueda ser:

Padre nuestro que estds en el cielo,
Muadre nuestra que estds en la tierra,
Hermano nuestro que estds en los rios,
Hermana nuestra que estds en la selva,
Santificados sean tus nombres...
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& Latinoamericano y del Caribe.

Mas de mil mujeres nos reunimos durante cinco dias en Costa del Sol (El
Salvador, Centro América) para compartir preguntas y propuestas, bailar, hacer
teatro, celebrar rituales, intercambiar "suefios, deseos y locuras”, reconocer
diferencias, potenciar la diversidad. Abordamosla multiplicidad de temas que nos
interesan alas feministaslatinoamericanas. Alli estuvimos también nosotras con-
spirando. De las tantas experiencias que nos trajimos de vuelta a casa, queremos
compartir una de las “huellas” que el encuentro dejd en nosotras: las conclusiones
del Taller de Teologia Feminista Latinoamericana que tuvo lugar en el

marco de dicho encuentro .

TALLER DE TEOLOGIA FEMINISTA LATINOAMERICANA
VI Encuentro Feminista Latinoamericano y del Caribe
El Salvador, noviembre, 1993

Mujeres de distintas tradiciones
religiosas nos encontramos en la busqueda
comiin de decir nuestra palabra teoldgica y
compartir una espiritualidad liberadora.
Traiamos preguntas, algunos desalientos,
experiencias diversas, nuevas visiones, En
un esfuerzo acalorado por dejar huella de
nuestro compartir, ofrecemos aqui algunas
de nuestras reflexiones.

I. LA TEOLOGIA FEMINISTA EN
RELACION A...

A.- EL MOVIMIENTO FEMINISTA:

Constatamos que en la mayoria de
nuestros paises existe una escasa relacién
entre las mujeres que estamos haciendo
teologia feminista y las demas mujeres del
movimiento feminista debido a prejuicios y
falta de conocimiento mutuo. Por otrelado,
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existen alentadoras experiencias como, por
gjemplo, encuentros y seminarios sobre
derechos reproductivos y sexualidad
(Brasil), donde teélogas y feministas de
diversos ambitos se encontraron y
descubrieron afines. .
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B.- LAS MUJERES EN LAS IGLESIAS:

No todas las mujeres en las iglesias
son feministas y no todas lasteélogashacen
teologia feminista. Las iglesias buscan
controlarnos dando posiciones de poder a
muyjeres conformistas para de esta manera
silenciar a las mujeres feministas. En
ocasiones, los opositores a nuestros
planteamientos usan este conformismo para
justificar supoder, diciendo que “lasmujeres
debasenoaceptarianlateologia feminista”.
La experiencia ha demostrado que esta
posicion es nada mds que un pretexto.
Cuandolasfeministas que hacemos teologia
hemos llevado a cabo talleres sobre temas
de suma importancia para las mujeres,
como los derechos reproductivos, la
sexualidad, violencia y prostitucién, etc.,
hemos sidorecibidas con mucho entusiasmo
por parte de las bases. El reto nuestro es
seguir creande espacios donde mujeres de
todos los sectores de las iglesias puedan
reunirse y compartir sus experiencias.

C.- LAS IGLESIAS
INSTITUCIONES:

COMO

Las iglesias son instituciones
sumamente patriarcales. Su doctrina,
estructura, liturgia, etc., viene de una
posicién quejustifica el poder deloshombres
sobre las mujeres. Aunque existen iglesias
donde las mujeres pueden llegar a ser
pastoras ordenadas y obispas, esto no ha
garantizado una igualdad de derechos
dentro de la institucién.

En América Latina, las iglesias
tienen una gran influencia enla vida delas
mujeres: legislan sobre nuestros cuerpos;
instalan la culpa en el centro de nuestras
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vidas. Muchas compaifieras hemos
experiementado una represién fuerte por
velar por los derechos de la mujer. El caso
mas reciente de esto es el de Ivone Gebara
{Brasil), que recibe amenazas delajerarquia
catélica por haber escrito un articulo a
favor del derecho al ahorto. Un fenémeno
bastante preocupante que ha surgido en
algunoslugares esla auto-censura; esdecir,
nosotras mismas decidimos no
expresar opiniones o imagenes

controversiales por temora .
una reaccién negativa "
porpartedelaiglesiao )J

la sociedad.

gt

 Todo esto no  yygitwmte
significa, para
muchas mujeres, que -
debamossalir delasiglesias. Distinguimos
la jerarquia/institucién de la comunidad a
la cual pertenecemos, Reivindicamos
nuestra pertenencia a una tradiciéon que
también hace parte de nuestra identidad.
Ademads, noqueremos separarnosde tantas
mujeres que viven su religiosidad al alero
de las iglesias.

D. - LA TEOLOGIA DE LA
LIBERACION:

Enmuchos paises de latinoamérica,
la teologia de liberacidn jugd, y sigue
jugando, un papel importante en la
espiritualidad y la vida del pueblo oprimido,
v las mujeres, como cristianas y parte de
ese pueblo oprimido, en un primer momento
encontraron alli un espacio. Sin embargo,
constatamos que la teologia de liberacién
no supera las categorias patriarcales, y por
lotanto, nolograresponderalasnecesidades
de las mujeres.
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6\
% Solidaridad con lvone Gebara
=

(;h Como quizis algunas de uds, ya saben, nuestra compafiera lvone Gebara, religiosa y

tedloga feminista brasilefia, est4 siendo sometida a un proceso eclesidstico por su postura
publica en relacién al aborto. En una entrevista titulada “El Aborto no es pecado” publicada en la revista
brasilefia VEJA (del 6 de octubre, 1993), Ivone dice, entre otras cosas:

“El aborto no es pecado. El Evangelio ni siquiera trata eso. El Evangelio es un conjunto de historias que
provocan la misericordia y ayudan a la construccién del ser humano. La dogmdtica en refacién at aborto fue
elaborada a lo large de los siglos, ;Quien escribid que ne se puede controlar el nacimiento de los hijos? Fueren
los sacerdotes, hombres célibes encerrados en su mundo, que viven confortablemente con sus manias. No
tienen mujer ni suegra y no se preocupan por algun hijo enfermo. Algunos hasta son ricos y tienen propiedades.
De esa manera es ficil condenar el aborto.

{Para mi, el aborto es legitimo) en todos los casos en que la madre, sea ella rica o pobre, no esté en
condiciones psicolégicas deasumir el bebé, Lalglesia se atiene al principio de que solamente, quien puede quitar
la vida a alguien es Diios. Yo también acepté esa idea. Pero hay creo que la madre tiene, si, algin derecho sobre
la vida que carga en el dtero. Elfeto no puede sobrevivir sin elfay, en esa osmosis primordial, es licito considerar
que no tiene su propia voluntad. Sifa madre no estd en condiciones psicoldgicas de enfrentar el embarazo, tiene
derecho a interrumpirlo...

Mi convivencia con las mujeres pobres de Camaragibe me llevé a reflexionar mis sobre ese asunto. (...}
Pero hasta ahera yo sélo habia conversado sobre mi postura en encuentros cerrados, con tedlogas y feministas.
Mi discursc atin es tentativo. Estoy intentando superar dogmas. {...) $é que mi posicién es una transgresion del
pensamiento de la iglesia, pero resolvi hablar, porque creo que voy a ayudar a las personas...”

El arzobispo de Recife, Jose Cardoso Sobrinho—didcesis donde trabaja y vive lvone— exigid que ella se
rectificara pablicamente de sus afirmaciones en favor de la legalizacién del aborto. lvene réspondid con un
artfeulo titulado “La legalizacion de! Aborto vista desde el Caleidoscopio Social” en la cual ratifica su posicidn
con adn mds argumentos Evangélicos. Frente a esta respuesta de Ivone, el obispo mandé su caso al Yaticano,
amenazindola con sanciones que la afectarfan en su condicién de religiosa.

Nosotras consideramos que la actitud de las autoridades eclesidsticas de |a Iglesia Catdlica muestra una gran
falta de respeto 2 Ja libre expresion de la conciencia de lvone. Reconocemos la coherencia de su posicion
Evangélicay teoldgica—sobre todo porque surge de sulargo y valioso compromiso de lucha contra las miliples
formmas de violencia y opresién que sufren los pobres de Brasil, especialmente las mujeres.

Si uds. sienten igual que nosotras, pedimos que escriban cartas de solidaridad con Ivone, mandéndolas a:

R.P. Edenio Valle, Provincial de la Congregacitn
Presidente da Conferencia dos Religosos do Brasii  Hermanas de Nuestra Sefiora
R. Alamo Guanabara, 27 Imd Parpéia Bernasconi
4"Andar - Rio de Janeiro Rua Bartira, 1004

20031 R}, BRASIL Perdizu, 05009-000

Sac Paulo, BRASIL

Colective Con-spinands
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Sabemos que son muchos los temas sobre los
que quisiéramos intercambiar nuestras
reflexiones, nuestras intuiciones, nuestras
visioenes. Porlo pronto, teinvitamos ahacernos
llegar tus colaboraciones, ya sea en articulos,
entrevistas, poemas, dibujoes, rites, ete., entorno

al tema del préximo nimero de Con-shirands.

Priximo numeros:

«Creacidon y creatividad artistica
<Violencia y lucha por la vida
Maria y marianismo

«La muerte desde una visién ecofeminista

Numeros ya publicados:

N21: Convocandonuestrared de ecofeminisme,
espiritualidad y teologia

N¢ 2: Re-tejiendo las huellas de nuestro
mestizaje

N2 3: La teclogia feminisia en Asia;
transformando una piramide en un
arcoiris

N? 4: El ecofemninismo: reciclando nnestras
energias de cambio

N? 5: De cuerpo entero

N? 6: Haciendo Memoria: Raices Indigenas

Nuestra red podra crecer si nosotras mismas la promovemos. Si conoces mujeres que
estarian interesadas en formar parte de nuestra red latinoamericana de ecofeminismo,
espiritualidad y teologia, envianos sus nombres y direcciones. En Santiago estamos armando un
bance de datos con los nombres de todas las que deseamos formar parte de esta red.

Los contactos de la red:

Argentina Perud
Brasil
Mabel Filippini Rosa Dominga Trapasso
CEASOL Ivone Gebara Talitha Cumi
Jose M. Moreno 873 Rua Albino Meira, 278 Apartado 2211
1424 Buenos Aires Tabatinga Lima 100
Tel: 922 53 56 54.756- 380 Camaragibe Tel: 23 58 52
PE
La Urdimbre de Aquehua Tel: 081-4581928 Uruguay
Casilla de Correo 38
San José . Catélicas por el Derecho a Decidir
5519 Mendoza Chile CC central 1326
Montevideo, Uruguay
&&-M Teléfona: 48 50 05

Bolivia Casilla 371-11
Correo Nutica

Centro de Estudios y Santi Chil
antiago, Chile

Trabajo de la Mujer

Calle Junin 246 Tel: 22 23 001
Casilla 4947
Cochabamba México
Tel: 22719
Libreria

Venezuela

Gladys Parentelli
Apartado Postal 51.560
Caracas 1050

Tel: (02) 52 58 52

Centro de Estudios Ecuménicos

Yosemite # 45
Col. Napolene

03810, México, D.F.
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