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; HOMBRE Y MUJER

¢ Qué imdgenes, qué mitos constituyen
las referencias desde las cuales
construimos nuestras identidades de
género? ;Qué procesos y experiencias han
ido tallando en nosotras/os las definiciones
de nuestro ser mujeres u hombres? ;Qué
limites, qué horizontes se dibuyjan desde la
experiencia de ser (en) un cuerpo de mujer
u hombre? Estas preguntas rondan por los
festimonios, articulos, versos, cuentos e
imdgenes de este numero.

Comparecen aqui los recuerdos de
infancia y adolescencia y los debates
filosdficos feministas sobre las identidades
de género, las imdgenes de mujeres
biblicas e historicas; los arquetipos
Junguianos y los personajes de cuentos; la
doctrina catélica y los mitos mestizos cuya
huella marca la experiencia del género en
América Latina. Apenas unas cuantas
hebras de un grueso tejido, una trama
compleja en la que, ineludiblemente, en
cada momento de nuestras vidas, tomamos
posicion.
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TESTIMONIOS
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TODO ES POSIBLE*

Fred Small

Puedes ser quien quieras ser
Puedes amar a quien guieras
Fuedes viajar a cualguier pais
donde tu corazon te Heve
Y saber que yo igual te amaré
Puedes vivir solo, puedes rodearte de amigos/as
Puedes escoger a alguien especial
Y la dnica medida de tus palabras y tus actos
serd el amor que dejes atrds cuando te has ido.

Hay nifias gque crecen fuertes y audaces
Hay nifios tranguilos y carifiosos
Algunosias corren adelante; otros/as los/as siguen detrds
Algunos/as hacen su propio camino en su propio ritmo
Algunas mujeres aman a mujeres; algunos
hombres aman a hombres
Algunos/as crign nifias/os, otros/as no
Puedes soRar todo el dia y nunca termingrds
de saber todo lo que es posible para 1.

* Este texto fue escrilo por el autor para una amiga lesbiana que le pidid
una can<itn para canlar a su hijo de nueve afios antes de dormir.



Creo queme hice feminista
alrededor de los 10 afios,
cuando algunas personas
empezaron a decirme: “las
nifias no acttan de tal o cual
manera” o “las nifias no hacen
esto o lo otro”. Afortuna-
damente, mi padre me entregd
un mensaje alternativo, di-
ciéndome que yo podia hacer
0 ser cualguier cosa que
realmente quisiera. Mi madre
era una profesora de primer
aiio basico y yo decidi, a muy
temprana edad, que también
seria profesora (jpero no de
primer aiio!). Y nunca
abandoné esa decisidn,

Como adolescente, hubo
tiempos en que deseé ser un
muchacho, pero solamente por
las cosas que ellos podian
hacer. Siempre parecian tener
mas libertad. En realidad, me
gustaba ser mujer y elegi ira
un liceo s6lo de mujeres,
pensando que en esa situacion,
las nifias tenian mds opor-
tunidades, lo que resulté ser
cierto; podiamos tomar ini-
ciativas, ejercer liderazgos y
no estdbamos limitadas a los
“roles femeninos”.

En mis vacaciones de
verano, trabajé en un cam-
pamento como monitora, lo

quemedio

la oportu- .

nidad de vivir '

y trabajar con b" P

otros jovenes, 35':..“-' .

hombres y mu-

jeres, de mi edad, Todas/os
estabamos en el proceso de
disefiar nuestro futuro y
teniamos largas conversacio-
nes acerca de la vida en todos
susaspectos. Estonos permiti¢
tener la experiencia de una
especie de “discernimiento”
(aunque ninguna/o de no-
sotras/os conocia la palabra).
Tres de nosotras decidimos
probar la vida religiosa, en
parte porque parecia ofrecer
mis “oportunidades” que el
matrimonio. Ademds, empecé
adarmecuenta de que existian
grandes diferencias entre
algunas de mis amigas y yo.
Ellas estaban encantadas con
la idea de ser “la chica de un
chico”. Pero cuando “mi
chico” se refirié a mi como
“suchica”, mesenti comoalgo
quesepodiaposeer. Y cuando,
ademdas, él empezé a mo-
lestarse porque yo compartia
con otros jovenes, tomé todo
esto como una sefial de quetal
vez una relacién con una sola
persona, no era mi camino.
Entonces, opté por la
comunidad.

En los dia previos al
Vaticano II, mi experiencia
de comunidad estaba limitada
a mi comunidad religiosa.

gé siguieron al Va-

Estos fueron
tiempos felices
. en los que cons-

- trui muchas amis-
tades duraderas.
En los afios que

ticano [, estaba estu-
diando en la Universidad de
California en Berkeley y ahi
tuve una nueva experiencia de
comunidad en mi grupo de
investigacién {una mujerjudia
de Nueva York, unbudista de
Corea, uncatblico venezolano,
un norteamericano blanco
protestante y yo). Ser una
religiosa me daba la libertad
de relacionarme contodos los
hombres en el grupo de una
manera muy relajada. Mas
tarde cuando ensefié en la
universidad, también pertene-
ci a un grupo de académicos
que formaron un tipo de co-
munidad informal. De esta
manera, la mayor parte de mi
vida he vivido en varias co-
munidades al mismo tiempo.

Algo que valoro mucho en
mi experiencia es que he po-
dido constnuir relaciones in-
timas y profundas con més de
un hombre o una mujer. Y yo
creo gue es en esas relaciones
y/o en comunidades donde
cadauna de nosotras descubre
su verdadero ser.

* Marganita O'Rourke e5 religiosa de las
Hemmanas de San José. Aciualmente
vive en Curepto, pueble campesino de
la zona central de Chile,




TRES ESCENAS PARA
UN MISMO CUENTO

Cristian Dupré*

Escena 1

Siempre quiseserunhéroe,
Sandokén y Cristidn conjuga-
ban perfectamente. Esta ima-
gen potente viene eviden-
temente de mi padre. El in-
flayé decisivamente en mis
lecturas v rebeldias—jamas
aceptd las cosas tal cual eran,

Yomeprometiamimismo
queconquistariamundos ymu-
jeres, tendria el planeta a mi
disposicién, nada ni nadie
podria conmigo y pasaria por
los desafios mas grandes, Por
supuesto que mi familia me
seguiriaciegamente, depende-
rian de mi foerte cardcter y mi
voluntad férrea; todos estarian
contentos ya que nada les
faltaria y aceptarian resig-
nadamente las responsabi-
lidades y deberes que yo les
asignaria.

La imagen de mi mismo
era de una energia infinita, un
lider sin igual; las personas y
grupos me reconocian y s¢ so-
metian alegremente, sabian
que yo daria mi vida por pro-
tegerlos. Todo fluia facilmen-
te, el futuro se veia optimista-
mente, nada hacia pensar en
dificultades insuperables.

Recuerdo con especial
emocidn como pude probatme
y mostrarle a los demas de lo
que yo era capaz cuando a los
13 afios crucé el estero Marga-
Marga de Vifia del Mar, a
través de un tubo que estaba a

6 o CONSPMEANDO N* 1588

una altura de 20 metros y gue
tenia un didmetro de, mis o
menos, un metro. Con la fe
ciega del que ha venido al
mundo en una misién trascen-
dental, bicicleta al hombrome
desplazaba confiadamente,
nada me podria pasar.

Escena 2

Primero fuimos compafie-
ros, compartiamos todo y la so-
lidaridad guiaba nuestras vi-
das. Noimportabasiyono ingre-
saba un peso a la casa;: la mi-
litancia, los riesgos, el cansan-
cioy los golpes dela dictadura
me justificaban plenamente,

Pero cuando quedé en
evidencia que jamés aportaria
ni un peso significativo a la
familia, fue en democracia,
Ella empezé a tener mas y
mejores oportunidades de
trabajo y yo, mientras tanto,
esperaba que reconocieran mis
esfuerzos y valentias, Esta
espera se convirtié en franca
molestia, mientras mis dis-
cursos se desvanecian y ella
acumulaba experiencias im-
portantes, reconocimientos e
identidades de grupo. Esto
seria el comienzo del fin, mis
espacios disminuian acelera-
damente. La agresividad e
intolerancia me aislaban cada
vezmas. Mi esposacompartia
mis razones y desilusiones,

pero me exigia responsabili-
dad y un poquito mds de hu-
mor; pensaba que yo estaba
dramatizando exageradamen-
te, que mis compromisos del
pasado no habian sido para
tanto, por lo cual no debia
pedirle cuentas a nadie.

Empezaron mis experien-
cias laborales, con muchos
esfuerzos, muchas expec-
tativas, pero no concluian en
nada serio, nada permanente,
Queria impacientementereco-
nocimiento, éxito y como
éstos no llegaban me frustraba
cada dia mis.

Escena 3

La recuperacién ba sido
lenta, mi autoestima mejora
diaadia, nadiesabe porlo que
he tenido que pasar, menos mis
amigos; mi mujerme entiende
¥ me acepta carifiosamente,

La rabia me ha permitido
conocerme, aceptarme, enten-
der que fas cosas tienen un
sentido profundo.

Avanzo paso a paso, trato
de abrirme a nuevas experien-
cias, poniendo mucha atencién
a lo que pasa en el entomno
mas inmediato, sensibilizin-
dome a la falta de claridad, al
dolor, a la tensién provocada
por la violencia.

Trato constantemente de
ser mas transparente, mds
simple.

* Cristidn Dupré, trabajador de miliiples
oficios y autodidacta profesional, vive
en Santiago de Chile.



SER MUJER
SIGNIFICA
RESISTIR

Jane M. Grovijahn*

Soy lesbiana y sobrevi-
viente de abuso sexual. Estas
dos realidades han marcado
para siempre y continian mol-
deando mi vivencia como
mujer. Una gran parte de mi
vida como lesbiana y sobrevi-
viente de abuso sexual ha es-
tado dedicada a establecer lo
sagrado como un derecho de
lamujer desde su nacimiento.
Todamividahetrabajado para
unira lamujer con lo sagrado,
cuando gran parte del mundo
a mi alrededor tiende a diso-
ciarlos. Mi herencia femenil
ha sido tallada en mi a través
de estas luchas.

Elabuso me ensefié atener
vergiienza de mi cuerpo; como

S nifia, vivi la vergiienza y la

violacién—sorbiéndolas co-
mo si fueran el néctar mas na-
tural delavida. Ahoraaprendo
la lealtad a la mujer, dando
testimonio de la presencia de
lo sagrado en el cuerpo de
toda mujer. Mi vivenciacomo
lesbiana busca la imagen
encarnada de dios en esta
misma carne de mujer queuna
vez vivié bajo el abrazo facil
de la opresién.

No puedo imaginarseruna
mujersinserlesbiana. Cuando
mas aprendo acerca de seruna
mujer es cuando estoy con
otras mujeres. Y siento que
Dios estd mas vivo cuando

estoy consciente del cuerpo de
otra mujer. Para mi, los cuer-
pos de las mujeres son mi
casa; sostienen y nutren la vida
ensefiAndome como vivirbien
en tiempos que nos traen
violacion y muerte.

Yo experimento mi ser
mujer mientras vivo en un
cuerpo que anhela ser restau-
rado, hacerse entero, sin me-
moria o huella de abuso; y
experimento mi ser mujer
mientras amo el cuerpo de
otramujer, sintiendo su fuerza
y su vulnerabilidad como una
huella salvifica sobre mi cuer-
po. Dentro de l1a enorme com-
plejidad de mujeres reunidas,
cuerpos dafiados peroamando,
conozco la verdadera fidelidad
a la vida. Ser mujer significa
resistir, siendo siempre mds
que el abuso que nos rodea.

Serlesbianaes—y siempre
ha sido— més que sexo. Mi
ser lesbiana se expande cada
vez que siento placer y poder
como mujer—dentroy através
de mi cuerpo—este mismo
cuerpo que ha sido usado y
desgarrado por uno que se
sentia con el derecho de
violarme.

Nacihembra. Me he hecho
mujer. Como una lesbiana y
una sobreviviente, quién he
llegado a sery lo que he hecho
de mi misma tiene que
recuperar lo que me han ro-
bado como mujer. Y esto me
da una alegria exquisita .

* Jane M. Grovijahn es tedloga femi-
nista. Actualmente vive en Oakland,
California.
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EL JARDIN
SECRETO

Tim Frasca*

A los cinco o seis afios,
tave un suefio repetido: la
primera vez, caminaba entre
dos lugares, dos situaciones,
aparentemente sin nada terri-
ble, pero que en ambos casos
me producian un profunde
miede, un terror irracional.
No habia salida—era eluno o
el otro y corria desesperado
entre los dos polos, Desperté
con pénico.

Lasegunda vez, quizisseis
meses después, soiié exac-
tamente lo mismo. Excepto
que ahora, aun lado, descubri
una ventana através de lacual
se veia un jardin. Escapé al
jardin, aliviado. No recuerdo
ningun otro sueflo en toda mi
nifiez.

Muchos afios despues,
asociéalgunos detailes de este
suefio con los caminos, las
opciones, quizds hoy dia
diriamos los “roles de género”,
que estaban disponibles para
un nifio varén de un pueblo
del interior de los Estados
Unidos en los afios 50. Senti
que el jardin fue mi respuesta
rebelde, unsitio de belleza, de
creatividad y placer, quizds
solitario pero detodas maneras
enteramente mio. No habia
otra posibilidad para mi que
salir por esa ventana. Cuando
escuché por primera vez la

B« CONGPIRANDO H*15/08

cancién de Carole King “El
jardin secreto de mi corazén”,
sentf escalofrios.

Siendo habil en lo acadé-
mico, ganaba consistentemen-
te en las competencias esco-
lares que formaban la base de
mi educaci6n. Creo que el sis-
tema me preparaba paratomar
un papel dominante y que este
hecho fue clave en un vuelco
¢n las relaciones con mis pares
alrededor delapubertad, Dejé
de ser generalmente querido y
empecé a despertar la hosti-
lidad de los varones, mientras
que las nifias me defendian,
No lo entendia, pero even-
tualmente aprendia ocultarme
y pasar desapercibido.

En general, nunca he
entendido alos hombres y qué
es lo que les mueve; quizis
por €s0 mismo, me producen
unacierta fascinacién, aunque
en lo personal, a veces, les
tengo poca paciencia.

Conlosaiios, me hesentido
comodamente androgino: en
lo laboral, mi aproximacién
es masculina, orientada a las
metas, exigente, a veces im-
personal; en lo afectivo y lo
personal, en cambio, creo que
soy mas “mujer’. En ambos
casos, sin embargo, se cruza
el aspecto opuesto.

Como senti que la compe-
tencia intelectual habia dafado
mis relaciones humanas, he
buscado promover la demo-
cratizacién del conocimiento
y las habilidades profesiona-
les, en un contexto de igual-
dad. Esto representa, para mi,
una rptura con mi ensefianza
varonil. Por otra parte, rehuyo

la ayuda de otros en el plano
emocional, odie mostrar
debilidad y prefiero vivir mis
penas en privade: un perfecto
machista,

Cuando llegué a Chile en
el aifio 1983, el famoso ma-
chismo latino me produciauna
paradoja; aunque los aspectos
torpes eran mas exagerados,
al mismo tiempo esta exage-
racidn casi histriénica le daba
un toque de burla, particu-
larmente entre mis amigos,
queerantodos hombres, Tam-
bién, habia otro elemento; el
sentido de la importancia de
lo sentimental en todo orden
de cosas, superficial quizis,
efimero, inestable, pero entu-
siasta, romantico, escan-
daloso, vivide. Primaba lo
personal por encima de todo,
o como decia uno de mis
amigos: “la vida es para tomar
té y copuchar”,

Quizas mi “jardin secreto”
haya sido una creacién dema-
siado individual 0 me haya
acostumbrado abuscarrefugio
en desmedro de un mayor
acercamiento interpersonal,
En el proceso de descubrir
mas de uno mismo y cambiar,
creo ver la posibilidad de
compartir esa intimidad.

* Tim Frasca es miembro fundador y
actual director de Ia Corporacion
Chilena de Prevencidn del Sida.



TAMBIEN SOY
MUJER

Helen Carpenter*

En mi trabajo, muchas
veces he escuchado a las mu-
jeres identificar a otras muje-
res como “la esposa de...” o
“lamama de...”. Y al pregun-
tarles cudles son las caracte-
risticas mas importantes de
una mujer, lo primero que casi
siempre me han dicho es: “ser
una buena esposa y una buena
madre”. Ante esto, mas de
alguna vez, he respondido:
“pero, yo no soy esposa, ni
soy madre y, sin embargo,
soy mujer”.

Al principio, resulta dificil
paralamayoria de las mujeres
identificarse con algo que no
sea sus roles de madre y espo-
sa. Y a mi me cuesta, a veces,
hacer ver que aunque no he
asumido dichos roles, también
soymujery que misexualidad
no desaparece por el hecho de
serreligiosa—y no madre/es-
posa. Como a cualquier mujer
me gusta dary recibir carifio y
mi cuerpo de mujer experimen-
ta sensaciones, sentimientos
y emociones. Es cierto que mi
opcion pone un limite a la
expresién de misexualidad—
en el sentido de no tener
relaciones sexuales—pero
cualquier otra opcién (ma-
trimonio, solteria) también

implica determinadas posibi-
lidades y limites en la expre-
sién de la sexualidad. Porotra
parte, al no establecer una
relacion depareja, ni sermadre
biol6gica, tengo un espacio
delibertad mayor para trabajar
en lo que creo y dar vida en
otros sentidos.

Como religiosa, soy una
mujer que ha elegido li-
bremente viviren comunidad,
poniendo mis talentos, mi vida
y mis bienes, en comin con
otras mujeres: “es una vida de
interdependencia, es vivir en
comuniéncon otras, sin perder
su propia personalidad y lo
que hace a cada una, Gnica”,
me seiflalé una amiga—tam-
bién religiosa—con la que
conversé en estos dias. Esto
no quiere decir que no tenga-
mos nuestras propias difi-
cultades, pero las enfrentamos
trabajando juntas para tener
un ambiente de reflexion,
amistad y esperanza. También
s importante para nosotras pa-
rticipar en otras comunidades,
més alld de nuestra congre-
gacion; otros grupos de muje-
res y/o mixtos, en los que po-
damos compartir—reflexio-
nar, celebrar y trabajar
comunitariamente.

* Helen Carpenter es religiosa de
Maryknolly vive en Santiago de Chile.
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HACERSE
HOMBRE

David Molineaux*

Cuando tenia cinco o seis
afios vivian en mi cuadra
algunos muchachos bastante
mas grandes que yo. De vez
en cuando uno de ellos me
pegaba. Una vezme persiguid
hasta la puerta de la casa. Mi
mama abrié la puerta vy me

VACIAR LA
MOCHILA

Inés*

Los medios de comuni-
cacién nos bombardean, cual
si fuera la tercera guerra mun-
dial, con mensajes acerca de
qué roles son los qgue hay que
asumir, ya seas hombre 0 muy-
jer. Entonces, tu ser més inter-
nosesientecohibido paraplan-
tearse mas espontineamente
frente a lo que te toca vivir.
Mas aln si a esto sumamos
los “rollos” acumulados a tra-
vés de generaciones, que se
van agregando a tu espalda,
cual mochila de viaje. Nos
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hizo pasar. Luego hizo que
me sentara y me hablé,
insistiendo que debia pelear
aunque perdiera: “no importa
si te pega, pégale a &1,

A los 15 afos estaba
jugando con algunos com-
paiieros en el patio del liceo.
De repente hice una maniobra
accidental y le di una patada a
Wayne, el joven més alto y
fuerte de la clase. Me gritd e
intercambiamos un par de
golpes repentinos. Wayne
avanzd hacia mi con gestos
amenazantes. Me mantuve en
mi lugar con los pufios listos,
mirdndolo desde abajo enuna
actitud desafiante. Eché un

encontramos, asi, como una
foto de carnet, planos, sin
forma.

Yo me siento como una
mujer quese estd haciendo, de
a poco, con dolor, con espe-
ranza, como en un parto, Las
ideas de “mujer Barbie” y/o
empleadas con contrato de ca-
samiento nunca me gustaron
ni las crei, pese a los esfuerzos
que hacen mi madre ¥ mis
hermanas para que las haga
mias. En este sentido, es muy
gravitante en mi vida ser una
mujer, una mujer lesbiana,
reconociendo en mi compa-
fiera una parte importante de
mi ser. Desde esta vida que
vivo hetenido que dar muchas
batallas, grandes y pequeiias
con misersocial interno, para

garabato fuerte e insultante,
Nodijenada, pero me mantuve
firme en mi lugar.

Se produjo un silencio to-
tal. Todo el liceo nos miraba:
los jovenes alrededor de no-
sotros, las niflas desde el patio
vecino. Derepente, son6 lacam-
pana y regresamos a nuestras
aulas. Estaba lleno de emo-
cidn. Sentado en mi lugar,
contuve unsollozo. Surgid en
miinterior la frase: “;me estoy
haciendo hombre!”.

* David Melineaux es misionero laico de
Maryknoll y vive en Santiago de Chile.

ir vaciando esa mochila que
pesa sobre mis hombros.

Cuando me supe lésbica
no me supehombre concuerpo
de mujer. Me senti una mujer
similar a muchas, pero conun
secreto; un secreto—doloroso
enun principio y esperanzador
ahora—que me ha impulsado
a buscarme y bucear en la
marea que soy yo y que de
alguna manera son todas mis
hermanas, todas las mujeres.
Y entonces, reconocer mi filer-
za, mi inteligencia, mi crea-
tividad, mi sabiduria negada
por siglos.

*Inés es profesora bdsica. Integra
el Colectivo Léshico Feminista
Ayuquelen (palabra mapuche que
significa “estarbien™). Vive en Santiago
de Chile.



SER HOMBRE

Maximiliano Salinas C.*

“Hay que ser bien hom-
bre”. Los modelos masculinos
estaban a la orden del dia.

Estudiar en un colegio de
hombres, dirigido también por
hombres, y célibes—los curas.
iQué cosa extraiia! Alli surgi-
rian los varcnes dominantes del
pais. Alli estabar los ex-alum-
nos, los republicos de la Repo-
blica. Ministros, senadores,
embajadores, académicos,
obispos.

Formar fila, con un brazo
de distancia, todos a misa, y
para entretenerse ver hombres
peleande catch-as-catch-can,
cachacascdn,

(Casa mater? O ;casa
pater? Himnos patrios. Un
mundo machista para una
sociedad machista, Cristo
colgado en la cruz,

;Dénde estaban las mu-
jeres? En ese espacic no se
destacabany, porlo mismo, la
identidad masculina era bas-
tanteabstracta. Curiosamente,
se afirmaba consigo misma.
Asi se formaban inhibidos e
insensibles autoritarios,

Sdloenelambiente fami-
liar, y después del colegio, las
mujeres me enseilaron a ser
hombre. Enlo diverso halléto
propio. Laalteridad me devol-
vié a mi mismidad. La tierta
dandole vida al sol, y el sol
dandole vida a la tierra, com-
pletando reciprocamente el
Universo. Y el amor.

“Todo eshombre y mujer”,
dicen los aymaras. @@

* Maximiliano Salinas ¢s tedlogo ¢
investigadorde la religiosidad popular.
Vive en Santiago de Chile.




“No se trata de saber qué es lo esencialmente femenino sino por
qué se supone que tal esencialidad existe y qué imagen del
mundo se sigue de aceptarto.”

Amelia Valcircel

“Podriaparecer facil definir mujer como aquel
ser humano cuya anatomia es femenina, pero
esta definicion no resuelve el problema desde
¢l punto de vista cultural. Sitoda persona con
cuerpo femenino es mujer, ;por qué es
posible decir de alguien, sin referirse a su
aspecto fisicoque “es muy mujer” o, porel
contrario, sostener que alguien del sexo
femenino “es un hombre con faldas™?
Efectivamente, para muchos en nuestra
cultura, una mujer fuerte no es una
“verdadera” mujer. Por consiguiente,
existe algo en el concepto de mujer que
vamésalli de laanatomia. Graciasalas
concepciones comunes €n nuestra
cultura, todos “sabemos” qué quiere
decir “mujer”, o por lo menos creemos
tener claroese concepto cultural, hasta
que se nos pide que lo formulemos
explicitamente.”
Gabriela Castellanos

NI
CELESTE
NI

ROSADO:

una
iNncitacion
al
carnaval
de |los
géneros

Elena Aguita 7.*

“;Es posible hablar de una dife-
rencia casi ontologica entre hombre y
mujer? Si es éste el caso, jen baseaqué
valores? ;A los valores femeninos
clasicos—cuidado, defensa y conser-
vacion de 1a vida y de la naturaleza—tan
relegados en nuestra era tecnologica? Si
asi fuera, ;o estariamos cayendo de nuevo,
por tortuosos caminos, en laterrible trampa
del etemo femenino? Si, por el conirario, la
diferencia es otra, mas compleja, ;como
buscaria?...(Y, por otra parte) ;Qué podemos
decir, finalmente, sobre las diferencias enfre las
mujeres?”
Mariclla Gramaglia

*Elena Aguila Z. es una “mujer de letras” que vive y irabaja en Santiago de Chile.
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Recuerdo que durante mi
adolescencia, mientras mi
hermano, un par de afios menor
que yo, pasé de la moto a la
guitarraeléctrica, haciendoun
alto enel piano y el ajedrez, yo
y mis amigas concentramos
buena parte de nuestra energla
en enamoramos de uno o
sucesivos chicos, segin el ca-
ticter de cada una, Mi her-
mano y sus amigos también se
interesaban por las chicas pero,
ciertamente, éstas formaban
patte deuna larga lista de inte-
reses. Mas tarde, en la
universidad, me veo rodeada
de mis amigos hombres, ves-
tida a la usanza hippie-arte-
sa, ropas amplias, zapatos
bajos, sintiéndome “uno
més deellos”. Nosincon-
flicto, pienso ahora que
han pasado més afios y
agua feminista bajo el
puente. En esos aflos
—adolescenciay juventud
universitaria—no pensaba
que ser mujer estuviera
afectando de manera signifi-
cativa mi vida. Que mis op-
ciones, mis atracciones y re-
chazos pudieran tener que ver
con el hecho de seruna mujer.
Cuando empecé—teoria femi-
nista mediante—a visualizar
lo radicalmente significativo
que era el hecho de ser mujer
en cada una de las esferas de
mi vida—historia familiar,
opciones profesionales, tra-
bajos, militancias politicas,
amores y desamores, deseos y
expectativas en todo orden de
cosas—no pude sino desem-
bocaren las clisicas preguntas:
;es esto “nataral” o “cultural™?

“De todos modos,
cuando un tema se
presta mucho a la
controversia—y /&
cualquier cuestion
relativa a los sexos
es deeste tipo—uno
no puede esperar
decirlaverdad. Sélo
puede explicar cémo
llegd a profesar tal o
cual opinidn.”

Virginia Wooll

;anatomia es destino? jser
mujer (4 hombre) implica
tenerunasuerte de “programa”
incorporado que establece la
cuota de emocionalidad o
intelectualidad, intuicién o
razén, temwra ¢ agresividad,
etc., queacadapersonaletoca
ensuerte? ;un “‘programa” que
incluye también los deseos y
define las prioridades vitales?

Saltindome—por falta de
espacio, pero también por no
parecerme lo més apasionante
en relacién al tema de la
“identidad/diferencia feme-
nina”"—todo lo que latradicién
filoséfica ha dicho acerca de
la mujer, elijo detenerme en
algunos de los nibetes del de-
bate feminista en tomo a este
tema. En todo caso, para un
panorama general de la miso-
ginia de la historia del pen-
samiento occidental, remito
al libro de Lucia Guemra, La
mtjer fragmentada: historia
de un signo (Stgo.: Cuarto
Propio, 1995).

JFeminismo cultural v/s
feminismoposestructuralista?

Aun cuando algunas au-
toras (Teresade Lauretis, Joan
W. Scott) nos advierten sobre
lo reduccionista y simplifica-
dorqueresultaplanteareltema
de la identidad femenina en
término de clasificaciones bi-
polares—igualdad/diferencia;
esencialismo/anti-esencia-
lismo—no deja de parecerme
util distinguir ciertas tenden-
cias dentro del pensamiento
feminista. Mas que no seapara
entrar en ¢l debate.
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Gabriela Castellanos, en su articulo “;Existe la mujer?
Género, lenguaje y cultura”, revisa los planteamientos de Linda
Alcoff, quien propone hacer una distincién entre feminismo
cultural (donde se ubicarian pensadoras como Mary Daly y
Adrienne Rich)y feminismo posestructuralista (aqui seubicaria
Julia Kristeva, inscrita en la tradicion de filésofos franceses
como Lacan, Derrida y Foucault). En su presentacién, L. Alcoff
sefala criticas a estas dos corrientes, buscando proponer una
tercera opcién. Pero, vamos por partes.

- Feminismo cultural (a veces también llamado “radical”):

Segun nos cuenta G. Castellanos, la denominacién de “cul-
tural” se deberia a que esta perspectiva “equipara la liberacién
femenina con la preservacién de una cultura de las mujeres, la
cual aparece como alternativa a la dominante, saturada de
posiciones sexistas” (p. 41). Esta alternativa valoraria “las
costumbres de la mujer, su manera de relacionarse, los aspectos
tipicos de su personalidad” (Ibid):

“Aunque la cultura machista la desprecia, la mujer
puede demostrar que sus cualidades son positivas.
Aquello que para los sexistas es pasividad o debilidad,
enrealidad es amor y paz. Lo que se le reprochacomo
exceso de sentimentalismo es en verdad una mayor
capacidad de expresar sentimientos, de darternura. La
tendenciaa ser demasiado subjetiva, segtn el discurso
dominante, es una mayor conciencia de su afectividad.
Lo que debe hacerse, segin esta corriente de pen-
samiento, es reivindicar los atributos femeninos sub-
valorados por nuestra cultura, pues son esos atributos
los que pueden salvaraunacivilizacién enbancarrota.”
(Ibid pp. 41-2).

Para quienes se ubican en esta tendencia existiria una esencia
femenina, una naturaleza compartida por todas las mujeres que
el patriarcado habria subyugado. La propuesta seria entonces
“redescubrir nuestra esencia natural y fortalecer los lazos con
otras mujeres” (Ibid p. 42).

-Feminismo posestructuralista (a veces, también llamado
posfeminismo)

Esta corriente, encambio, sefiala G. Castellanos siguiendo la
caracterizacion de L. Alcoff, sostiene que “debemos rechazar
todo intento de definicidn de la mujer” (p. 42):



imagen de la mujer nacida s6lo para esposa y
madre, por la propuesta, hecha por el femi- §
nismo de corte liberal, de la mujer como una §
ejecutiva o una profesional més, indistingui-
ble del hombre, ni tampoco si la sustituimos
por la idea, planteada por el llamado feminismo

cultural, de la mujer como la Madre Tierra o la maga

naturalista. Cualquier definicion... es una forma de
estereotipar, de encasillar a la mujer. Lo que debemos
hacer es admitir lapluralidad, ladiversidad, la diferen-
cia entre distintas personas, ya sean hombres o mujeres.
La tarea feminista, entonces, consiste en deconstruir
todos los conceptos de mujer.” (Ibid pp. 42-3).

“La categoria “mujer” es una ficcién, s6lo un nombre” (Ibid
p- 43), sostendria esta tendencia y, por ende, no se trataria de
“eliminar la superficie femenina para quedar con el fondo
“humano”—como recomendaria el feminismo liberal—sino de
deconstruir la concepcion de mujer y de hombre, y quedar sélo
con la negacio6n, la diferencia misma; es decir, con la decisioén
de no terminar nunca de desmontar cada nueva certidumbre que
venga a reemplazar a la anterior.” (Ibid. p. 44).

La mujer: ;jesencia o ficcion?

No me resulta facil tomar partido en esta confrontacién. Al
asi llamado “feminismo cultural” (pienso especialmente en los
escritos de Adrienne Rich), le debo buena parte de las
posibilidades de autoafirmacién como mujer—Ia ruptura con la
imagen de la mujer como victima—que me ha sido dado
experimentar. Tanto la radicalidad de su critica a la cultura
patriarcal—que toca, por ejemplo, los apretados nudos de la
“compulsién heterosexual”y “lamaternidad como institucién”—
como su permanente apelacion a valorizar y potenciar los
vinculos entre mujeres, han sido claves en mi personal recorrido
por el feminismo. Sin embargo, no dejo de sentirme incémoda
cuando vislumbro un cierto trasfondo esencialista e idealizador
respecto de “lo femenino”. Pormuy positivos que puedan ser los
rasgos que se atribuyan a la femineidad (proximidad a la
naturaleza, capacidad intuitiva, aptitudes para proteger y nutrir
la vida, etc.) no dejan de parecerme una forma de opresién
cuando se transforman en “esenciales™ y constitutivos de una
“identidad” fija. Pienso: al asumir esa caracterizacién de “lo
femenino” ;qué estoy queriendo decir? ;que los rasgos del otro
polo de la lista—cultura, razén, poder de destruccién—son

-

i

b\

privativos de los hom-
o\ bres (o de la mascu-
linidad)? Algo no me
huele bien en esto de
| repartir los rasgos hu-
/ manos en“femeninos”
y “masculinos”. Aun-
que se me diga que tanto
los hombres como las mu-
jeres pueden tener de unos y
otros. ;Qué queremos decir
cuando afirmamos que un
hombre ha desarrollado su
“lado femenino” o que seria
deseable que esto ocurriera?
.Y siactio con agresividad o
utilizando al maximo mis
capacidades racionales estoy
desarrollando mi “lado
masculino™?

Frentea estamanerade ver
el asunto, el pensamiento, asf
llamado, posestructuralista,
con su cuestionamiento radi-
cal a la nocion de “identidad”
—Ilo que lo lleva a rechazar
tambiénlanociénde “sujeto”—
me seduce. Sin embargo, no
dejo de hacerme eco de las
inquietudes planteadas por
algunas feministas como, por
ejemplo, Nancy Hartsock,
quien se pregunta: “;Por qué
el concepto de Sujeto empieza
a hacerse problemdtico, justo
en el momento en que tantos
de nosotros que hemos sido
silenciados, empezamos a
exigir el derecho a nombrar-
nos, a actuar como Sujetos y
no como Objetos de la his-
toria?” (citada por L. Guerra,
p. 126). No me resultan claras
(tal vez no estamos entiempos
de claridades) las formas de
accion politica feminista que
pueden derivarse (si es que
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pueden derivarse) de la reflexién posestructuralista: “;Cémo
podemos agruparnos como mujeres para una lucha politica
conjunta si comenzamos por negar que exista una realidad que
llamarnos “ser mujer”, si insistimos en que cada mujer puede ser
producto de distintas determinaciones, y en que por tanto la
categoria “mujer” es una ficcién?”, se pregunta G, Castellanos,
siguiendo el andlisis de L. Alcoft (ob. cit. p. 45).

El género como “posicion”

Por ahi, aparecen otras voces que, en una perspectiva que
busca una nocidn de identidad que sirva de base a una actitud y
una actuacién politicas frente al género, prefieren hablar de la
mujer como “posicionalidad” (De Lauretis, p. 88):

“Si combinamos el concepto de politica de iden-
tidad con una concepcién del sujeto como posiciona-
lidad, podemos concebir al sujeto como no-esencia-
lizado y emergente de una experiencia histérica y
todavia retener nuestra habilidad politica para tomar
el género como un punto de partida importante. Asi
podemos decir de una y a la misma vez que el género
no es natural, bielogico, universal, ahistérico o esesn-
cial, y todavia declarar que el género es relevante
porque estamos tomando el género como una posicion
desde donde actuar politicamente. ” (L. Alcoff, citada
por De Lauretis, p. 88).

Podriamos, entonces, siguiendo a las autoras citadas, hablar
deuna identidad generizada (*femenina’ 0 “masculina™}, como
algo que emerge de una experiencia historizada (y no de una
esenciabioldgica o metafisica—deltipo del “eterno femenino™).
Esta identidad generizada se construiria “no simplemente
mediante el influjo de un sistema de ideas culturales (...}, sino
mediante un proceso de interaccion entre la cultura y la realidad
personal.” (G. Castellanos, p. 46). De esta manera, ser una mujer
consistiria “en una serie de habitos que resultan de la interaccién
entre los conceptos, signos y simbolos del mundo cultural
externo, poruna parte, y las distintas tomas de posicion que cada
una va adoptando internamente, por la otra.” (Ibid. 46-7):

“Ser mujer, entonces, es estar en una posicidn
cultural que nos induce a tomar, consciente o
inconscientemente, una serie de actitudes frente a lo
que nuestra cultura nos exige como la conducta y las
caracteristicas “femeninas”.” (Ibid. p. 47).
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La “identidad de género”,
continda proponiendo G.
Castellanos (utilizando con-
ceptos de M.M. Baijtin), no
seria un cddigo preexistente a
las mujeres y los hombres
individualmente conside-
rados, sino que el resultado de
un didloge permanente —no
exento de conflictos y atra-
vesado por relaciones de
poder—entre hombres y mu-
jeres, y entre los hombres y
las mujeres mismos/as. Como
resultado de este didlogo, los
términos “hombre” y “mujer”
asumirian significaciones
diversas, resonancias par-
ticulares, contenidos ideo-
légicos de distinto signo,
segunquienes dialogueny cual
sea ¢l contexto historico, so-
cial y cultural de ese didlogo.

Del estereotipo a Ia
individuacion (pasando por
el carnaval)

Evidentemente, en este
devenir dialégico de los
géneros en la cultura, no sélo
encontramos el discurso dela
ideologias oficiales excluyen-
tes y conservadoras, sino tam-
bién irrupciones de la diver-
sidad, algunas respuestas
transgresoras v, sobre todo,
unaheterogeneidad que refuta
las pretensiones homoge-
neizadoras de las concep-
ciones esencialistas respecto
de los géneros.

En este marco, asumirse



como “feminista” apuntaria a
entrar en los didlogos cons-
titutivos de la cultura, desa-
fiando los estereotipos de
género y asumiendo una
posicion politica frente a las
caracteristicas que la cultura
busca imponer como la tinica
manera “‘natural” de ser mujer.
En este punto, seme vieneala
memoria A. Valcarcel cuando
afirma: “reclamar la indivi-

Cecliia Aimarza

dualidad es el necesario golpe en la base del estereotipo ge-
nérico”, recorddndonos inmediatamente que “paraddjicamente,
la conquista de la individualidad no es una tarea individual”
(ob. cit., p. 139).

Habr4 miltiples maneras de emprender esta “conquista de la
individualidad”, pienso. Una de ellas, podria ser, se me ocurre,
imaginaruna politica feminista que, enrelaciéna los estereotipos
de género, ejercite la parodia, la sétira, la fiesta carnavalesca del
mundo al revés:

“...el concepto... del camaval como respuesta jocosa
popular al oficialismo nos permite descubrir las
maneras en las cuales las mujeres construimos... una
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contestacién a la oficiali-
dad que nos oprime. La
cultura popular del
“camaval’” hasido des-
crita por Bajtin co-
mo una serie de
ritos y formas lin-
giiisticas profa-
nadoras, contra-
dictorias, excén-
tricas.” (G. Caste-
llancs, p. 56).

Qué pasar4, entonces, me
pregunto si exploramos las
posibilidades creativas y trans-
gresoras del “carnaval feminista™
(Ibid, p. 58), laaltemativa cultural
de “des-generarnos” un poce (o
mucho)}—confundir el rosado con el
celeste, carnavalizarlos géneros. Tal
vez—Io que no nos vendria nada de
mal—podriamos des-seriarnoes
genéricamente hablando (en el doble
sentido de dejar de actuar en serie y
también (tan) en serio). &

Texles cHados:

*La mujer de goma” trabajé en un circo y fue
la mejor contorsionista que se ha conocido jamas.
Era capaz de darse vuelta al revés, doblarse en
partes, esconderse en un dedal, estirarse como un
eldstico muchos metros y nunca dejar de sonreir.
Tenia la espectacular caracteristica de

adoptar cualquier forma a pedido: muy
famosas fueron sus transformaciones
en barco, pajaro, telarafa, perro

amaestrado, personaje serio,
trapero, mendiga, fuego, lirio.
Podia ser invisible o
multicolor.
Equilibrista inolvidable,
vestida de bailarina, bailaba
con velas encendidas en la
lengua, cucharones en las
orejas, en la cabeza remoli-
nos, espejos en los pies, en
cadahombro fruteras,encada
pecho plumas y una pequeiia
maletita en la nariz.
Laszapatillas de puntamartirizaban
su piel tan blanca y delicada, pero ella olvidaba
todo al recibir el aplauso y la sonrisa de su amado
publico.

Cecilia Almarza*

*Cecilia Almarza, de Sznliago de Chile, escribe,pinla, compone
canciones, canta, etc. “La mujer de goma™ es uno de los
personajes de su Album {trabajo inédilo que pronto serd
publicado).

Castellanos, Gabriela. '/ Existe la mujer?
Género, lenguaje y cultura™. Luz
Gabnela Arango, Magdalena Ledn y
Mara Yiveros, comps. (Fénero ¢ iden-
tidad. Ensayos sobre fo femenino v lo
masculine, Colombia: Uniandes/TM
Editores/U.N. Facultad de Ciencias
Humanas, 1995, pp. 19-59,

De Laurctis, Teresa. “La esencia del
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Bate feminisia 2(1990): 77-115(1989).
Gramagha, Madella. “*Del feminismo a
la solidaridad: el caso italiano™. De-
bate Feminista 2 (1990): $9-71.
Scoil, Joan W. “Deconstruir igualdad-
versus-diferencia: usos de la teoria
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Feminaria 13 (1994): 1-13.
Valcarcel, Amelia. Sexoy filosafia. Sobre
“mujer” y “poder”. Barcelona:
Anirophos, 1994 (1991).
Woolf, Virginia. Una habitacién propia,
Barcelona: Seix Barral, 1986 {1929).



Aprendemos a ser mujeres
u hombres. Nos caracteriza-
MOS COMO especie porno con-
tar con patrones de compor-
tamiento intrinsecos. Cada
cultura contiene las asocia-
ciones simbélicas que desig-
nan lo que es considerado la
“normalidad™ de ser mujer u
hombre. Al nacer, las aso-
ciaciones simbdlicas ya estan
hechas y parecieran ser las
ciertas, las unicas. Se nos
presentan tan “naturales” que
llegamos a pensar que hemaos
nacido con ellas, A estas
verdades “a mano™ las llamo
contenidos de referencia; el
repertorio de imdagenes,
modelos, deberes seres, etc.,

tro accionar en el mundo, en
el sentido de no tener que
realizar cada vez las asocia-
ciones que designan el sig-
nificado de cada cosa, cada
comportamiento, ete. Sinem-
bargo, perdemos de vista que
nuestras visiones de mundo
son construcciones historicas
ysociales. Norecordamosque
son ordenamientos que tienen
que ver con contextos, situa-
ciones, actores, etc., de los
mundos en que han sido crea-
dos. No alcanzamos a distin-
£Uir que existen procesos sis-
teméaticos, permanentes y rei-
terativos que permiten su in-
ternalizacién. Nos olvidamos
quesomos co-responsables de

MUJER VIRTUOSA, ¢ QUIEN

LA HALLARA?

Josefina Hurtado Neira*

asociadosalo femenino yalo
masculine que se nos ofrecen
a nuestros sentidos en la
cultura que habitamos.

Esta propiedad de seres
culturales creadores de nuestra
propia realidad, facilita nues-

la transmision de estos or-
denamientos y que podemos
incidir en ellos.
Enestearticulo meinteresa
reflexionar en relacioén a ima-
genes que porsupotenciaapa-
recen profundamente arraiga-

*Josefina Hurtado Neira es antropSlega y vive en Santiage de Chile. Este articulo ¢sti
basado fundamentalmente en sutmbajo “Mujer pentecostal y vida cotidiana”™ publicado
en Huellas. Seminario Mujer y Antropologia: Problematizaciony Perspectivas (Sonia
Monteciney MariaElena Boisier, eds. Santiagoe de Chile: CEDEM/Facultad de Ciencias
Sociales Universidad de Chile, 1993, pp 73-86).
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das en la concepcién del
sentido comin respecto del
“ser mujer”: la madre, la
esposa, y la servidora social.
Lareflexidnlahago apartirde
las percepciones recogidas en
talleres realizados entre los
aiios 1988 v 1995 con mujeres
ligadas a iglesias evangélicas
pentecostales y catdlica, en
Santiago de Chile.

Me interesan, espe-
cialmente, aquellos conteni-
dos de referencia biblicos en
relacién al género que expli-
citamente hansido reforzados,
transmitidos sistemdticamen-
te y reconocidos por sus “por-
tadoras” como una influencia
imporantepara su“‘sermujer”.
Este reconocimiento, en ajgu-
nos casos, ha sido desde una
perspectiva critica y, en otros,
ha sido sélo la descripcion de
“lo que es”, sin cuestio-
namiento alguno. Para mi, lo
importante son las interpre-
taciones dadas por las propias
mujeres respecto a la influen-
cia de estos elementos en la
construceidn de su identidad
de género.

20 & CON-BPIRANDO N*15/08

Creo, ademds, que si bien
estos contenidos aparecen mas
claros entre mujeres que
pertenecen a iglesias cristia-
nas, forman parte de nuestro
imaginario colectivo. Porello
se hace necesaria su expli-
citacién y andlisis mds all4 de
los limites que muchas veces
ponemos a “lo religioso”,
como si no nos tocara porque

nos decimos no confesantes
dereligiénalguna. Esta actitud
negadora de la influencia de
lo religioso dificulta la com-
prension de nuestra identidad
alimentada de mtltiples y di-
versas vertientes. ;Qué frag-
mentos de “mujeres virtaosas”
estin presentes en nuestras
acciones cotidianas? ; Cuantas
veces nos relacionamos en
calidad de “ayudaid6nea” para
misiones sociales y utpicas?
JEl sentimiento de secun-
dariedad es ajenc a las po-
siciones que asumimos en las
relaciones de pareja o en los
trabajos, por ejemplo?

Ayuda idénea

Y dijo Jehova Dios: No
es bueno que el hombre
esié solo. Le haré ayuda
iddnea para él”.

Génesis 2:18

Y de la costiila que
Jehovad Dios tomé del
hombre, hizo una mujer,

e g

y la trajo al hombre.
Dijo entonces Adan: esto
es ahora hueso de mis
huesos y carne de mi
carne; esta serd Hamada
Varona, porgue del
varén fue tomada.

Génesis 2:22-23

El relato de la creacion de
la mujer desde la costilla del
hombre es una imagen que ha
marcado y ain marca fuer-
temente a miles de mujeres.
La interpretacién mds obvia,
a partir de una lectura biblica
literal es; el hombre es el
primero, la cabeza, el que de-
cide y ordena. La mujer es
“ayuda iddénea” para el
hombre.



El arraigo que esta percep-
cién tiene en la vivencia coti-
diana se expresa en un sen-
timiento de secundariedad le-
gitimada. La relacién aparece
claramente definida. Serayuda
en vez de seres unsello pode-
roso. Mas
aln si pensa-
mos que para
la mayoria

de las muje-
res influen-
ciadas pores-
toscontenidos existeunacredi-
bilidad total del mito. El mito
es la realidad.

Porello, no es extraiio que,
aun cuando participen en ta-
lleres de caricter feminista o
incluso desde las propias je-
rarquias de algunas iglesias
evangélicas se incentive una
relectura biblicaque considere
lacondicién igualitaria de hom-
bres y mujeres, s6lo se logre,
en muchos casos, vestir de
nuevosropajes el sersegunda.

Porotro lado, es interesante
hacer notar que esta percepcién
de secundariedad no es nece-
sariamente coherente con la

realidad de la vida cotidiana,
en términos de dependencia
econdmica, afectiva o intelec-
tual. La vivencia muchas veces
es de ser mujeres solas con
hijos o con maridos dependien-
tes econdmica y emocio-
nalmente. Sin embar-
go, laimagen del hom-
bre como el més impor-
tante, continia tenien-
dovigenciaenel plano
discursivo, encontran-
do su ultima o unica
instancia de compro-
baci6n en la figura del
pastorde la iglesia. Es-
tapercepciéndesecun-
dariedad marca las de-
mésrelaciones. Se hace
explicita en el recono-
cimiento y valoracién
% desupapel enrelacion
- aotros/as. Laidentidad
se construye en la
- relacion. El contenido
. impregna la relacion.
El sentimiento de
secundariedad nos po-
sicionaen larelacion que esta-
blecemos con otros de una
manera tal que se asemeja al
reflejoy alarespuesta, alejan-
donos de la posicién de sujeto
y de la acci6n por iniciativa
propia. Necesitamos, enton-
ces, dvidamente del recono-
cimiento que otros puedan
otorgamos. Reprobamos las
transgresiones de las otras,
condenando sus acciones
cuando no se adectan al ser
para otros.

La mejor de todas

La imagen mdas visi-
blemente reforzada para las
mujeres esaquellade la“mujer
virtuosa”. Mujer laboriosa,
madre y esposa abnegada.
Fundamentalmente servidora.
Recibe de quienes larodean la
reafirmacién de su rol:

Mugjer virtuosa, ;quién la
hallara? Porque su estima
sobrepasa largamente a la
de las piedras preciosas. El
corazon de su marido estd
en ella confiado,

Y no carecerad de ganan-
cias. Le da ella bien 'y no
mal. Todos los dias de su
vida.

Proverbios 31:10-12

Con sus propias manos
hace tejidos. Siempre les
tiende la mano a los pobres
y necesitados. No teme por
su familia cuando nieva,
pues todos los suyos andan
bien abrigados.

Proverbios 31:19-21

Ella hace tunicas y cin-
turones, y los vende a los
comerciantes. Se reviste de
Sfuerza y dignidad, y el dia
de mariana no le preocupa.
Habla siempre con
sabiduria, y da con amor
Sus ensenanzas.

Esta atenta a la marcha de
su casa, y jamas come lo
que no ha ganado. Sus
hijos y esposo la alaban y
le dicen: “Mujeres buenas
hay muchas, pero ti eres la
mejor de todas.”

Proverbios 31:24-29
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Enlos valores transmitidos
desde estos contenidos encon-
tramos elementos importantes
para laconstruccién sociocul-
tural de género, enfatizando i-
migenes asociadas a tareas de
reproduccién social. Estas ima-
genes van acompafiadas de un
reconocimiento explicito por
el significado que estas tareas
tienen para los demds miem-
bros de la familia. Ubican a las
mujeres en una posicién de ser-
vicio, alegre, abnegado, in-
visible, que es bueno incenti-
var porque si nos pusiéramos
a ponerle valor real a lo que
significa la reproduccion so-
cial nos dariamos cuenta que
faltarian palabras.

Entre las mujeres pente-
costales, Tabita es la mujer sim-
bolo de la servidora social. Los
grupos de mujeres de algunas
iglesias toman su nombre, en
traduccion griega, Dorcas.
Siguiendo su modelo asisten
a los enfermos, trabajan por los
necesitados y también profun-
dizan su fe con la lectura bi-
blica. El texto biblico (Hechos
9:3642) reiata que luego de
sumuerte {lamaron a Pedro, el
apdstol, quien orando arrodilla-
do junto a su cadaver le dice:

-iTabita, levantate! Ella
abrio los ojos y, al ver a
Pedro, se sento. El la
tomd de la mano v la
levanto; luego llamo a los
creventes y a las viudas, y
la presento viva. Esio se
supo en toda la ciudad
de Jope, y muchos
creyeron en el Sefior,
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La recompensa es grande.
Elsacrificio que puedaconlle-
varuna vidade mujerejemplar
dedicada a los demds es poco
ante la promesa de salvacién.
Lo que agui se hace explicito
lo podemos detectar implici-
tamente en otros discursos, ya
sean estos de la vida cotidiana
o publicos. Basta recordar la
frase dealabanza de las madres
“que se sacan ¢l pan de la
boca” para darselo a sus hijos,
en lo privado, y las ultimas
santificaciones de mujeres del
actual Papa, en lo publico.

En las asociaciones simb6-
licas descritas encontramos
elementos importantes para la
construccién del género feme-
nino, mediante los cuales se
enfatiza unideal demujercuya
mayor cualidad es su “ser para
otros”. En especial para su
esposo, para sus hijos y para
los necesitados.

Servicio: dentro y fuera de
la casa

Otras figuras femeninas que
simbolizan el rol de servicio
de las mujeres son Marta y
Maria.

Jesus siguio su camino y
lego a una aldea, donde
una mujer lamada Marta
lo recibio en su casa.
Marta tenia una hermana
Hamada Maria, la cual se
sent6 a los pies de Jesus
para escuchar lo que él
decia. Pero Marta, que
estaba atareada con sus
muichos quehaceres, se
acerco a Jesus y le dijo:

-Sefior, jno te preocupa
nada que mi hermana me
deje sola con todo el
trabajo? Dile que me
ayiude. Pero Jesus le
contesto. -Marta, Marta,
estds preocupada y
afligida por muchas
cosas, pere solo una
cosa es necesaria. Maria
ha escogido la mejor
parte, y nadie se la va a
quilar. Lucas 10:38-¢1

Este relato constituye para
muchas de las mujeres pente-
costales con las que he tra-
bajadoe ‘el aval” que legitima
el tiempo de dedicacién a
tareas de la iglesia: salir a
predicar, desplazarsealugares
lejanos, etc. La interpretacién
mas recurrente en relacién a
este texto muestra dos este-
reotipos de mujer, para dos
tipos de servicio distinto; el
de la casa y “el servicio al
Sefior”. En un trabajo més
reciente—con mujeres catd-
licas—aparece la idea de la
armonia entre ambas image-
nes, enel sentido de integrarlas
en una sola persona. Se abre,
asi, eltemadela valoracion de
los espacios de adentro y de
afuera de la casa (por no decir
privados y publicos).

Creadoras/es de cultura

Tanto los relatos biblicos
como las experiencias actuales
en nuestra vida cotidiana nos
enfrentan al tema de la actua-
lizacién de las multiples poten-
cialidades que tenemos como
seres humanos—mujeres y



hombres—y la vivencia de la
diversidad de actitudes y
comportamientos posibles.
Nos enfrentaa laexistencia de
un sin numero de necesidades
que cubrir en tanto especie,
tales como la crianza de los
nifios/as o el cuidado de los
mas débiles. No existe ningu-
narazonpara que no podamos
compartir el ejercicio de la
reproduccion social en gene-
ral, asi como todo lo que tiene
que vercon laproduccién cul-
tural, incluida la creacion de
nuevos mitos y relatos que se
constituyan

MUJERES

Eduardo Galeano*

1681, Ciudad de México:
Juana a los treinta

Después de rezar los
maitines y los laudes, pone a
bailar un trompo en la harina y
estudia los circulos que el
trompo dibuja. Investiga el
agua y la luz, el aire y las
cosas. ;,Por qué el huevo se

une en el aceite

encontenidos
de referencia
para la cons-
truccion de
identidad de
género.
Nuestra
condicion hu-
mana creadora
de culturanos
otorga esa po-
sibilidad: cons-
truir nuestras
verdadesy lue-
go creer que ellas son la rea-
lidad. Sin embargo, como
creadoras/es de cultura tam-
bién tenemos la posibilidad
de transformar, de rebelarnos
ante lo que nos impide el de-
sarrollo pleno de nuestro ser.
Y, justamente eso es lo que
estd pasando con las mujeres
y con los hombres que se per-
miten sofiarimagenesdistintas
a las que histéricamente se ha
venido asociando tanto a mu-
jeres como a hombres. Los
estereotipos de lo femenino y
masculino que se nos hatrans-

hiryiente y se
despedaza en el
almibar? En
triangulos de
alfileres, busca el
anillo de Salomon.
Con un ojo pegado
al telescopio, caza
estrellas.

La han
amenazado con la
Inquisicién y le han
prohibido abrir los

mitido en nuestrasociedad son
marcos rigidos e incoherentes
para nuestras realidades ac-
tuales, asi como han sido his-
toricamente “trajes de fuerza”
para la actualizacién de toda
lacreatividad de la cual somos
capaces. Esto es més grave
aun cuando ya nadie puede
negar que estos estereotipos
estdn basados en la justifi-
cacidénde la desigualdad a par-
tir de la diferencia sexual de
hombres y mujeres. &5

libros, pero sor
Juana Inés de la
Cruz estudia en las cosas
que Dios crid, sirviéndome
ellas de letras y de libro
toda esta mdquina univer-
sal.

Entre el amor divino y
el amor humano, entre los
quince misterios del rosario

*Estos rextos han sido tomados del
libro de E. Galeano, Mujeres
(Madnid: Alianza Editerial, 1995).

i
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que le cuelga del cuello y los
enigmas del mundo, se debate
sor Juana; y muchas noches
pasa en blanco, orando,
escribiendo, cuando
recomienza en sus adentros la
puerra inacabable entre la
pasion y la razén. Al cabo de
cada batalla, la primera luz del
dia entra en su celda del
convento de las jerénimas y a
sor Juana le ayuda recordar lo
que dijo Lupercic Leonardo,
aquello de que bien se puede
filosofar y aderezar la cena.
Ella crea poemas en la mesa y
en la cocina hojaldres; letras y
delicias para regalar, muosicas
del arpa de David sanando a
Saidl y sanando también a
David, alegrias del alma y de
la boca condenadas por los
abogados del dolor.

Sdlo ¢l sufrimiento te hard
digna de Dios —le dice el
confesor, y le ordena quemar
lo que escribe, ignorar lo que
sabe ¥ no ver lo que mira.

1778, Filadelfia: Si €l hubiera nacido
mujer

De los dieciséis hermanos de Benjamin
Franklin, Jane es la que mas se le parece en
talento y fuerza de voluntad.

Pero a la edad en que Benjamin se
marchd de casa para abrirse camino, Jane
se casé con un talabartero pobre, que la
acepto sin dote, y diez meses después dio a
luz su primer hijo. Desde entonces, durante
un cuarto de siglo, Jane tuvo un hijo cada
dos afios. Algunos nifics murieron, y cada
muerte le abrid un tajo en el pecho. Los
que vivieron exigieron comida, abrigo,
instruccion y consuelo. Jane paséd noches
en vela acunando a los que lloraban, lavo
montaiias de ropa, bafié montoneras de
nifios, corrié del mercado a la cocina, fregd
torres de platos, enserid abecedarios y
oficios, trabajd codo a codo con su marido
en ¢l taller y atendid a los huéspedes cuyo
alquiler ayudaba a llenar la olla. Jane fue
esposa devota y viuda ejemplar; y cuando
ya estuvieron crecidos los hijos, se hizo
cargo de sus propios padres achacosos y de
sus hijas solteronas y de sus nietos sin
amparo.

Jane jamas conocid el placer de dejarse
tlotar en un lago, llevada a la deriva por un
hilo de cometa, como suele hacer Benjamin

a pesar de sus afios. Jane nunca tuvo tiempo de pensar, ni se permitio dudar.
Benjamin sigue siendo un amante fervoroso, pero Jane ignora que el sexo puede
producir algo mas que hijos,

Benjamin, fundador de una nacién de inventores, ¢s un gran hombre de todos
los tiempos. Jane es una mujer de su tiempo, igual a casi todas las mujeres de todos
los tiempaos, que ha cumplido su deber gn la tierra ¥ ha expiado su parte de culpa
en la maldicién biblica. Ella ha hecho 1o posible por no volverse loca y ha buscado,
en vano, un poco de silencio.

Su caso carecera de interés para los historiadores.
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Jung entendié el concepto
de anima mejor que el de ani-
mus porque lo vivié desde den-
tro; dado que, por definicion,
no podia experimentar por den-
tro el concepto de animus,
sélo pudo deducir que éste
actuaba en la mujer. Sus
descripciones del animus estan
hechas desde fuera: no mues-
trana la mujer tal como ellase
siente sino desde la experien-
cia de un hombre en un deter-
minado estado de 4nimo.

Jung admitié la naturaleza
androcéntrica de este modelo,
asi como la naturaleza previa

Los planteamientos de C. G. Jung en relacion ai
“anima” y el “animus” son utilizados con frecuencia
cuando se trata de reflexionar acerca de “lo femenino”

y “lo masculino” en el ser humano. La

idea de que la psique de los hom-
bres albergaria una parte

“femenina "—el anima—
yque, asuvez, lapsique
de las mujeres in-
cluiria una lado
“masculino "—el
animus—es ana-
lizada criticamente
por Demaris Wehr.
La autora se interroga
acerca de los supuestos

que estan a la base del mo-
delo jungiano y nos invita a

reflexionar sobre el concepto de “arque-
tipo” (tan caro a Jungy sus seguidores) y a contextualizar
culturalmente las categorias de “anima” y “animus”’.

del concepto de anima vy la
naturaleza derivada del con-
cepto de animus: “Dado que
el anima es un arquetipo que
se encuentra en los hombres,
es razonable suponer que un
arquetipo equivalente debe
hallarse en las mujeres; pues
asf como el hombre es compen-
sado por un elemento feme-
nino, la mujer es compensada
por uno masculino”, afirmé
en su obra tardia Aion.

Jung mismo eraconsciente
del problema de un modelo
quecontemplaa lamujerdesde
la perspectiva masculina. Es-

cribié en “El matrimonio
como relacién psicologica”:
“...lamayorparte de lo que los
hombres dicen sobre el erotis-
mo femenino, y especialmente
sobre la vida emocional de las
mujeres, deriva de sus propias
proyecciones del animay estd
consecuentemente distor-
sionado.” Sin embargo, Jung
cayé en la trampa que
criticaba.

Misoginia en el modelo

Otros factores aparte del
androcentrismo pueden dar

*Este articulo esun extracto del trabajo de Demaris Wehr “Animus: el hombre interior” publicado en el libro Espejos delyo. Imdgenes
arquetipicas que dan forma a nuestras vidas (Christine Downing, ed., Barcelona: Kairds, 1993).

28  CON-SPIRANDO N*15/98



cuenta del aspecto més proble-
mitico del animus, por ejem-
plo la simple misoginia. Las
formulaciones tedricas mas
tempranas de la teoria del
anima/animus se cimientan en
la idea de que las mujeres, por
definicidn, piensan de modo
inferior, y los hombres, por
definicion, tienen deficiencias
en el aspecto emotivo y per-
sonal de las relaciones. Las
afirmaciones iniciales acerca
del animus lo vinculan al esta-
dodeplorabledel pensamiento
de las mujeres cuando aquél
no estiintegrado. Lasiguiente
afirmacién de Dos ensayos
procede de la conclusién del
texto sombre “Anima y Ani-
mus”, donde Jung analiza el
hecho de que lo general signi-
ficamads para los hombres que
lo personal. Escribe: ““...el mun-
do de él consiste en una multi-
tud de factores coordinados,
mientras que el de ella, fuera
de su marido, acaba en una
especie de bruma cdsmica”.
Asi pues, la tarea del animus
en esta fase inicial (no solo
para Jung, sino también para
estudiosos posteriores) es
sacaralamujer deesta“bruma
cdsmica” para llevarla hacia
una conciencia capaz de dife-
renciar y discriminar.

En este debate inicial, por
otra parte, el pensamiento in-
ferior de la mujer y la inferior
capacidad de relacién del hom-
bre estan claramente implici-
tos en lo siguiente: “Si hubiera
de intentar explicar en pocas
palabrasladiferenciaentrehom-
bre y mujer a este respecto, es
decir, qué es lo que caracteriza

al animus en oposicién al
anima, s6lo podria decir esto:
asi como el anima produce
disposiciones de &nimo, el
animus produce opiniones”.
Esta es la concepcibn cla-
sica del animus; en ella tanto
el anima como el animus com-
pensan aquello de lo gue su-
puestamente cadasexe carece,

La (auto) devaluacién de lo
femenino: jun arquetipo?

El animus esun arquetipo,
El modo como entendemos
qué es un arquetipo tiene que
ver con nuestra aplicacién de
lateoria del animus a nuestras
vidas, ;Un arquetipo es un ins-
tinto, laimagen que el instinto
tiene de sl mismo, una metd-
fora, una categotia a priori?
Cémo se conciba el arquetipo
afectard, creo, a lo “divino”
que haya de ser el animus. Si,
porejemplo, el arquetipo con-
trasexual es nuestro pértico
hacia lg divino, corremos el
peligro de dar una sancién
religiosa, a imigenes interna-
lizadas de una sociedad jerar-
quica y patriarcal que es opre-
siva para las mujeres. Hay su-
ficientes evidencias en la obra
de Jung paraapoyaresta vision
del arquetipo, es decir, como
manifestacion de lo “Divino”
en la vida humana.

Siarquetipico simplemen-
te significa “imagen” o “me-
tafora”, hay menos peligro de
otorgar legitimacién sagrada
alaopresién internalizada que
sivinculamos el arquetipo con
la numinosidad (del latin
“numen” que significa

“divinidad”). Sin embargo,
“imagen” todavia gana en
claridad si se explica como
internalizacidn de la cultura.
Un punto fundamental con
el que estoy en desacuerdo
con la mayoria, sinotodos, de
los junguianos, es el que seilala
que la “devaluacién de lo fe-
menine”, también es arqueti-
pica, estando representadapor
el animus negativo en las mu-
jeres (una suerte de meca-
nismo interior de autode-
valuacion) y el anime negativa
en los hombres o el arquetipo
delaMadre Terrible enambos.
Ciertamente los junguianos
creen que esto es algo contra
lo que hemos delucharabrazo
partido, pero se lo considera
colectivamente arquetipicoen
origen, y no social {excepto
en la medida en que lo social
es arquetipico). Los junguia-
nos no considerarian prima-
riamente la “devaluacién de
lo femenino” como una fun-
cién de la experiencia mascu-
linaproyectadasobre las muje-
res. Creo que es importante
que este aspecto del “animus
negativo”, laautodevaluacién,
reciba otro nombre: opresion
internalizada, en vez de afir-
marlo como unaspecto intrin-
seco o universal de la psique
femenina. Por desgracia, es
un aspecto de la psique feme-
nina en una sociedad patriar-
cal, pero nos podemos despo-
jar de él y creo que lo conse-
guiremos a medida que la so-
ciedad misogina aprenda a
valorar a la mujer, y amedida
que las mujeres aprenden a
valorarse a si mismas.
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Enrealidad, el gruesodela
teoria junguiana no deja mu-
cho espacio para considerar
que el inconsciente colectivo
reproduce las imdgenes so-
cialmente establecidas del
hombre y la mujer. Jung lo
sefiala de manera inequivoca:
el inconsciente colectivo exis-
te a priori, Sin embargo, tam-
bién hay una gran amplitud
dentro de la teoria arquetipica
para interpretar las imigenes
psicologicas v las imdgenes de
lasociedad enrelacion mutua,
dejando el aspecto a priori
como una forma vacia o una
tendencia o predisposicidn, sin
un contenido determinado y
particular. En este punto, las
descripciones de Jung y los
junguianos de los arquetipos
y las imagenes arquetipicas
varian tremendamente.

La “mujer poseida por el
animus”

Existe otra forma de ani-
mus tipicamente negative que
merece ser contemplada en el
contexto cultural, en vez de
verse como una propension
(nterna y arquetipica en la
psique de la mujer. Esa forma
nos resulta conocida: es la
“mujer rencorosa” (la*hembra
castradora” de Freud, lo que
encirculosjungianos se deno-
mina “posesion por el ani-
mus” o “animus rector”). Defi-
nitivamente, este término es
un abuso de la psicologia de
Jung sobre la mujer. Una mu-
jer que se encuentra discu-
tiendo de la manera més irri-
tantemente ilégica (**; irritante
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para quién?”’ nos haria pre-
guntar Mary Daly), aferrdn-
doseauna opinién irrelevante,
probablemente padece la pri-
mera forma de “animus nega-
tivo” quéacabamos de descri-
bir: la voz autodenigradora,
que le dice queno puede pensar
bien, etc. Ddicho brevemente,
estd padeciendo una interna-
lizacién del sexismo, Asi, al
creer que le falta capacidad de
pensamiento, carece de con-
fianza en sus pensamientos y
reclama para ellos una auto-
ridad extema envez delasuva
propia. Aparte, tiende a estar
aladefensivacuando los expo-
ne, pues teme que sean inade-
cuados. Y ademais, el miedo
que siente distorsiona el men-
saje que querria comunicar,
de modo que aparece “irre-
levante”. Ha echado a perder
su propia causa por su miedo
a la inadecuaci6n.

A mi entender, esto es una
descripcion de lo que ocurre
muy a menudo en el caso de la
mujer“poseida porel animus”.
Teme afirmar su propia capa-
cidad de pensamiento y auto-
ridad, y las expresa sin autori-
dad, de forma defensiva. Sin
duda, esto es debido, al menos
en parte, a la experiencia de
“castigo” porparte del patriar-
cado que puede temer o haber
tenido si se atreve a afirmarse
a si misma. Como en el caso
de la primera forma de ani-
mus negativo, con la que estd
relacionada, esta forma se en-
tiende mejor cuando se la ve
en relacién con la sociedad
que rodea a la mujer “regida
por el animus”, en lugar de

verla come arquetipica, si
arquetipicosignificallenode nu-
minosidad y es lo que da acce-
so al “ambito de los dioses”.

Portodos estos motivos, y
en especial debido al predo-
minio de descripciones peyo-
rativas de la “mujer poseida
por el animus”, recomendaria
que los junguianos abandona-
ran totalmente este término.
Esunabuso sobre las mujeres.
Su funcion, si es que no su
intencidn, es mantener a las
mujeres “femeninas™ en el
sentido tradicional, alejando-
las de la posibilidad de desafiar
efectivamente la autoridad, el
privilegio y el status exclusi-
vamente masculinos. El tér-
mino es también un recurso
facii para los hombres v para
las mujeres patriarcales, que
asi no tienen que habérselas
conelcontenido delo que estd
diciendo la“mujerposeida por
el animus™.

Animus positive

Lasdescripciones junguia-
nas del “animus positivo”
varian desde un espiritu guia,
pasando poruna capacidad de
logos oclaridad de pensamien-
to, hasta un mediador con el
inconsciente de forma muy
parecida a cémo el anima se
considera mediadora con el
inconsciente en el caso de los
hombres. Pero 1a idea de que
el anima seamediadoraconel
inconsciente tiene mucho mas
sentido. Si los hombres son
los productores de la cultura,
entonces lo que ha quedado
debajo es “mujer” y “feme-



La religion, transmitida por
medio de imagenes de lo sagrado,
cuentos, mitos, canciones y ritos,
esunapoderosa formadorade nues-
tros patrones internos. La religion,
por supuesto, refleja los patrones y
las relaciones de poder dentro de una
cultura, pero también transciende estos
patrones hacia imagenes y simbolos que se
dirigen directamente hacia nuestros paisajes inte-
riores y nos proporcionan los personajes de nuestros
dramas interiores. La religion hace visible el flujo
del poder. Cuando lasrelaciones de poder cambian,
cambiatambién lamitologia. Nacen nuevos dioses
y demonios, los que, entonces, recrean nuestros
seres interiores a su imagen y semejanza.

Las Diosas y los Dioses encarnan lasrelaciones
y acciones que se repiten en una cultura. Estin
asociadas/os con colores, animales, lugaresespeci-
ficos, plantas, cualidades, cuentos—todos los cuales
describen el patrdn correspondiente en una forma
mas amplia.

DIOSES/AS
ARQUETIPOS

Starhawk*

Los Dioses y Diosas histdricos
no deberian ser confundidos con
los arquetipos junguianos o con
meros simbolos sicolégicos.

Tampoco son estructuras innatasde la
psique humana. Los estudiosos
junguianostienden autilizaralas diosas
griegas, por ejemplo, como formas
“dadas” de lanaturaleza femenina. Pero toda
historia escrita pertenece a una época muy reciente
de la historia humana—una época de transicioén o
marcadamente patriarcal en la que los patrones
principales de la cultura ya eran los de la guerra.
LasDiosas ylos Dioses reflejan susculturas. Afrodita,
Hera y Atenea encarnan formas de adaptacién del
poder femenino al patriarcado. Solamente si
pudiéramos recuperar sus formas més antiguas,

podriamos, tal vez, aprender algo sobre el poder
femenino floreciendo sin limites.

*Tomado de su libro Truth or Dare. Encounters with Power,
Authority, and Mystery (San Francisco: Harper, 1987, p.106).
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nino”. De este modo, las
mujeres reales, asi como las
iméagenes de la mujer, ayudan
a los hombres a conectar con
aquella parte de sus naturalezas
que ellos han desviado al sub-
suelo, y posiblemente desem-
peilan esa misma funcién para
las propias mujeres. Dado que
sehahecho alas mujeres porta-
doras y representantes de lo
emocional y temible de nues-
tras naturalezas, es 16gico que
los hombres tengan que recu-
perar esta parte de simismos a
través de las mujeres. Sin em-
bargo, el animus como con-
cepto util no puede existir
como mera contrapartida en
las psiquis de las mujeres de
lo que el anima es en las de los
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hombres, dada la diferente po-
sicion que se otorgaahombres
y mujeres en nuestra sociedad.
Las mujeres y las iméagenes
femeninas son el pértico hacia
el inconsciente en una socie-
dad dominada por lo mascu-
lino; lo son para ambos sexos.

. Qué ocurre con el animus
como “espiritu guia”? De
nuevo estamos sobre suelo
inestable. El problema con el
animus, esta imagen de lo
masculino, es que refuerza la
relacion social de poder entre
hombres y mujeres, como ha
seflalado Carol Christ. Si el
animus es nuestro “espiritu
guia”, eso es la versién espi-
ritual de lo masculino en la
sociedad, que también nos

/E":.""-\1 ijjw., \ / . \ / gj

guia, nos dice quiénes somos
y establece las reglas. El pro-
blema estd en las implicacio-
nes socioculturales de esta
imagen masculina, que acaso
refuerza ain més el desva-
limiento de las mujeres en la
sociedad. Necesitamos imége-
nes de la mujer que nos den
confianza y autoridad, y nece-
sitamos liberamos de nuestra
excesiva dependenciarespecto
a las figuras masculinas, in-
cluido el animus, enlamedida
en que reproduce nuestro ya
subdesarrollado sentido de la
autoridad y espiritualidad
femeninas. La nocién de ani-
mus como logos en el sentido
de capacidad para el pen-
samiento racional es igualmen-
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te problematica Lo es porque
reproduce laimagen social del
pensador masculino, aunque
esta vez se trate del hombre
interior de la mujer.

Esdecisivo que las mujeres
reconozcamos como la socie-
dad da validezal pensamiento,
el podery laautoridad mascu-
linos, y que veamos el poten-
cial de inautenticidad que en-
cierra el uso de un simbolo mas-
culino para legitimar nuestro
propio poder. Si no hallamos
imagenes femeninas del pen-
samiento y la auto-confianza,
estamos respaldando el recha-
zoyeltemor quesiente nuestra
sociedad ante el poder, laauto-
ridad y la racionalidad de las
mujeres. Reproducirunasitua-
ci6on de poder que existe en la
sociedadno esunempleo libe-
rador del animus. Para que la
psicologiaanaliticay laterapia
sean liberadoras para una mu-
jer, deben reconocer el hecho
del sexismo y oponersea él de
modo implacable.

Unaperspectiva cultural del
“animus”

Asi pues, si estas formas
de animus son problematicas,
(cudl es la utilidad de este
concepto? Mi recomendacion
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es que el concepto de animus
necesita desontologizarse y
verse como especifico de una
cultura. Puede serunconcepto
util si nos damos cuenta de
que la psique y la cultura exis-
ten en relacion dialéctica mu-
tua. Esosignifica que lapsique
no es sélo productora de ima-
genes, como sugieren los jun-
gianos, sino también su con-
sumidora. Es especialmente
importante para las mujeres
darnos cuenta que consumi-
mos imdgenes de lo feme-
nino—incluido el animus, un
aspecto de lo femenino—que
han sido proyectadas por la
psique masculinadela cultura
occidental. Visto asi, el con-
cepto puederesultartil. Cada
mujer puede examinar sus
propias imagenes del animus,
quepueden estarrepresentadas
por imagenes masculinas en
sus suefios, hombres con los
que esté en contacto, y sus
sentimientos y percepciones
acerca de las instituciones
tipicamente “masculinas”,
viendo de qué modo ha
internalizado las definiciones
de la sociedad, en su propio
detrimento o en su propio pro-
vecho. El animus (y el anima
parael caso) pueden emplearse
cOmO ingeniosos mecanismos
para vercémo nuestras psiques
luchan con los demonios inter-
nalizados de una culturasexis-
ta. Esto es a lo que me refiero
con“des-ontologizar”. Elcon-

cepto de animus tiene gran
utilidad si se pone en un con-
texto cultural especifico, por-
que nos muestra la psique fun-
cionando como creadora y
procesadora de imégenes.

El animus también es ttil
si lo usan las mujeres para
descubrirsus propias visiones
inconscientes de los hombres
y los tipos de relacién que
tienden a formar con ellos. El
didlogo con imégenes mas-
culinas en nuestros sueiios y
fantasias del modo que sugie-
ren los junguianos puede ha-
Cernos conocer qué esperamos
delos hombres, asi como ayu-
darnos a afirmar en nosotras
capacidades que proyectamos
en ellos. El animus en este
punto puede usarse para que
nos ayudeaintuircomo hemos
internalizado el sexismo (es
decir, cémo hemos aprendido
a oprimirnos a nosotras mis-
mas). El animus también es
unsimbolodelavidano vivida
delamujer, tal como seaprecia
en nuestras expectativas de
los hombres y en su posible
idealizacién, o porel contrario,
en nuestro odio y condena de
ellos. Y finalmente, compren-
der las imagenes de nuestro
animus arroja luz sobre el
misterio de por qué nos enamo-
ramos de determinados hom-
bres, si somos heterosexuales.
El animus, si esta integrado,
puede ayudarnos a que deje-
mos de enamorarnos de una
manera sumisa y, finalmente,
seamos libres paraamarcomo
iguales. &



“Hay un tiempo
para cada cosa,
¥ un momento

para hacerla = N U N‘ A
bajo el cielo; I

Hay tempo para

planiar, y riempo
para arrancar lo

Pplantado;

reir;
U/n tiempo para

o e pare SACERDOTE,

Ios lamentos, y H I | L L Al
otro para las a

dunzas.
Un tiempo para

Un recordatorio

recogerius;

del concepto de

buscar, y otro

s s “ser mujer” de la

guardar, y otro

P iglesia catdlica

Un fiempo para
callarse, y otro

para hablar...” Mary Judith Ress*

Eclesiasids 3:1.7

Es tiempo para reflexionar—con calma y claridad.

El18 denoviembre de 1995, el Papa Juan Pablo I1, pormedio del
Cardenal Josef Ratzinger de la Congregacion para la Doctrina de la
Fe, declard infalible que las mujeres no pueden ser ordenadas al
sacerdocio. Nunca jamas.

Segin la doctrina de infalibilidad, cuando un pontifice decide
declarar que algo es infalible, est4 hablando en nombre del Espfritu

*Mary Judith Ress vive en Santiago de Chile y ¢s misionera laica de Maryknoll.
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Santo y, por lo tanto, no puede
equivocarse. Esto significa
que la prohibicién de ordenar
mujeres sacerdotes estd basada
en larevelacion divina: esta fun-
dada en la palabra de Dios
dentro de la Biblia y consagra-
da desde los comienzos de la
iglesia dentro de su tradicién
(el Depbésito de Fe). En fin,
por medio de una pequeiia de-
claraci6n, el Vaticano afirma
que la mujer no puede, y no
podrd nunca—no importa las
circunstancias—sersacerdote;
Jesus mismo lo habria dicho
y, entonces, es la voluntad de
Dios.

Hoy dia, tengo claro que
no quiero ser sacerdote (en
comparacién a mis deseos de
joven catélica cuando realmen-
te sentia una llamada de Dios
aserordenada—vermiarticulo
“;Buena nueva, buena nueva:
la irrupcién de la teologia
feminista en mi vida”, Con-
spirando 13), pero confieso
que tal declaracién de infali-
bilidad mecay6 comounbalde
de agua fria; me sorprendié
constatar que sentia mucha
rabia, frustraciény dolor (qui-
Zas porque todavia me defino
como catélica y me duele ver
a la iglesia de la que formo
parte, tan miségina).

Lei con mucho gusto la
avalancha de criticas de ted-
logos/as como Eduard
Schillebeeckx, Hans Kiing,
Rosemary Radford Ruether,
Elisabeth Schiissler Fiorenza,
Mary Hunt y Joan Chittister.
Todos/as coincidianenseiialar
que este Papa ha cometido un
gran error; en vez de concen-
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trarse sobre la legitimidad de
unsacerdocio femenino, el de-
bate se ha centrado sobre la
doctrina misma de la infalibi-
lidad que estd siendo seria-
mente cuestionada. Recorde-
mos que es unadoctrina relati-
vamente nueva, establecida
solamente durante el Primer
Concilio Vaticano en 1869 y
que hubo mucha oposicién a
dicha doctrina de una buena
parte de los miembros del
Concilio.

Estoy muy de acuerdo con
Mary Hunt cuando afirma que
esta maniobra viene de “un
grupo de hombres muy inse-
guros en Roma que esta tra-
tando desesperadamente de
salvar un status quo que se
estd derrumbando”. Sin
embargo, pienso que esta nue-
va irrupcién de una misoginia
tan flagrante nos invita a una
reflexion mas profunda: que
lamujer no pueda ser ordena-
da sacerdote es sumamenie
logico desde la definicion que

la iglesia catolica ha man-
tenido y sigue manteniendo
sobre la identidad de la mujer.

La mujer: jun varém
“fallado”?

El sacerdote representa a
Jesus, entonces tiene que ser
masculino, afirman; también
seflalan que Jesis solamente
ordené hombres (los apé6sto-
les), argumento que estd sien-
do desafiado por un creciente
numero debiblistas feministas
(nuevos descubrimientos so-
bre el papel de Maria Magda-
lena, Junia (Rom.6)y Priscila,
porejemplo). Sin embargo, al
excluirala mujer del sacerdo-
cio, lo que la iglesia dice cla-
ramente a cualquier mujer es
que ella es inferior al hombre.
Simone de Beauvoir en EIl
Segundo Sexo sefiala: “el papa,
el obispo, el sacerdote que
ofrece la misa, que predica,
ante quien nos arrodillamos
para confesarnos—todos son
hombres. El resultado es que
se inculca a las nifias desde
muy pequeiias un sentido
especifico de inferioridad: no
importa cuan grande sean sus
talentos o santidad, ella sabe
que es absolutamente inttil
aspirar a un rol tan elevado”.
Para Beauvoir, este condicio-
namiento de inferioridad cons-
tituye unamutilaciénalanifia:
implicitamente sefiala que la
unicamanera detriunfarsobre
nuestra naturaleza“fallada” es
pormedio del sometimiento y
obediencia al hombre, quien
actia como el Ginico interme-
diario entre nosotras y Dios.



Asi, la iglesia ensefia que la
mujer no es completamente
humana (o, segin la definicién
de Santo Tomds de Aquino,
es “un vardn fallado”).
Todas estamos ya bastante
familiarizadas con los famosos
“textos de terror” sobre la in-
ferioridad de la mujer enrai-
zados en las enseiianzas de la
iglesia (ver Mary Daly “El
cristianismo: una historia de
contradicciones”, Del Cielo a
la Tierra: Una Antologia de
Teologia Feminista. Stgo.:
Sello Azul, 1994). Estos textos
muestranuna fuerte tendencia
avinculartodolo que es feme-
nino con las pasiones “no-
controlables” o “bajas” de la
naturaleza humana. Y como
esta parte “baja” del ser
humano es vistacomo lafuente
del pecado, todo lo que es
femenino es también vincula-
doconelpecado. Segiin Rose-
mary Radford Ruether (ver
Sexism and God-talk, Boston,
1983) ;este es un caso clasico
de proyeccioén! Los hombres,
que histéricamente han de-
finido lo que es ser “hombre”
yser “mujer”’, han establecido
que la identidad masculina es
lo normativo para el ser hu-
mano y proyectado hacia la
mujer el rechazo que sienten
hacia su propio “lado bajo”. En
estatradicion patriarcal, lo fe-
menino estd asociado con todo
lo que es enemigo de laarmo-
nia y el orden; esto refleja un
gran miedo de parte del hom-
bre al poder reprimido de la mu-
jer que una vez en la historia
delahumanidad, segtin el mito
delacaida, fuecapaz determi-

nar con el paraiso e introducir
en la vida humana la enfer-
medad, la muerte, el trabajo
“con el sudor de la frente” y la
lucha porsobrevivir. Hacerde
Eva el chivo expiatorio de la
caida de la especie humana
significa que todas las
mujeres, como hijas de Eva,
somos los chivos expiatorios
para la impotencia del ser
humano frente a la maldad.

El mito fundamental del
patriarcado

El'mito de lacreacién de la
humanidad y su caida conte-

nido en los capitulos 2 y 3 del
libro del Génesis es, sin duda,
el mito fundamental del pa-
triarcado. Para nosotras, las
mujeres, este mito nos define
como esencialmente inferiores
a los varones. Redefine tam-
bién nuestra sexualidad: en
vez de ser un don, pasa a ser
peligrosa y puede ser ejercida
s6lo dentro del dominio mas-
culino. Las met4foras mas po-
derosas sobre el género estan
contenidas en este mito y por
mas de 2.000 afios han sido
citadas como prueba de la
aprobacion divina de Ia
subordinacién de la mujer.

Primero, la metafora de la
creacién de Eva a partir de la
costilla de Adan hasido inter-
pretada como la afirmacién
de que la mujer es inferior al
hombre. En el Génesis, Dios
otorga el poder de “nombrar”
solamente al varén. Adan
nombraa lacreatura que viene
desucostilla““varona” porque
que es “hueso de mis huesos y
carne de mi carne”; la mujer,
entonces, es parte “natural”
del hombre. Observemos la
inversion del orden natural:
la mujer “nace” del hombre;
el var6n se autodefine como
“la madre” de la mujer. Porla
intervencién divina, unserhu-
mano esti creado del cuerpo del
hombre de la misma manera
que una madre da luz a un ser
nuevo. Conclusiénobvia: lamu-
Jer fue creada como parte del
hombre; entonces él tendra do-
minio sobre ella.

Siguiendo el relato del Gé-
nesis, lo primero que hace A-
dén después de ser condenado
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por Dios por comer del 4rbol
del bien y del mal es re-nom-
brar su compaifiera. Lanombra
Eva, “por ser lamadre detodo
lo viviente”. Pero paraseresta
madre, Eva tiene que cumplir
dos requisitos. Primero: ser
gobernada por su esposo
(“necesitaras a tu marido, y él

te dominara”). Esta es la ley
del patriarcado, acd claramen-
te definida y bendecida por
Dios. Segundo: deber4 alejar-
se de los consejos de la ser-
piente, el simbolo de laDiosa.
Esta es una condicién esen-
cial para el establecimiento
del monoteismo: habrd unsolo
Dios. LaDiosa de la fertilidad
es desterrada y se convierte en
simbolo de la maldad y el
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pecado. Asistimos asiala vic-
toria del Dios Padre sobre la
Diosa Madre: Yavé condena
parasiempre el ejercicio libre,
autéonomo y sagrado de la
sexualidad femenina.

La religién que represen-
taba laserpiente constituia una
gran amenaza para la nueva
religién de Israel y, més an,
parael futuro de lacivilizacién
occidental. Para que Israel
se fortaleciera como
nacién, cualquier
vinculo con las re-
ligiones de las
diosasteniaque

desaparecer.
Tenia que
haberunso-
lodiosalque
se obede-
ciera, Yavé;
el principal
simbolo de
lanuevareli-
gion se basard
enlapromesay
la historia, en lu-
gar de basarse en la
vida y la regeneracion
ciclica representadas por

la serpiente.

La historia de la caida ha
tenido implicancias que influ-
yen profundamente en el trato
que se daa la mujer en la socie-
dad. Las mujeres han sido
identificadas conEva, simbolo
de la perversidad y se les ha
dicho que sélo pueden llegara
la santidad si se identifican
con la Virgen Maria, la figura
opuesta de Eva. Pero esa es
unatarea imposible, ya que se
nos ha dicho que Maria “fue
concebida sin pecado” y que

cuandodioaluzaJesus, siguid
siendo virgen. Entonces, para
alcanzar una santidad total, las
mujeres tienen que renunciara
su sexualidad, simbolo de surol
de tentadoras y por medio de
la cual armastran a los hombres,
rebajandolos de suexcelsapo-
sicién. El sexo y la espiritua-
lidad se hanconvertido encon-
ceptos diametralmente opues-
tos en la ensefianza cristiana.

Consecuencias
del monoteismo

Los principios religiosos
del monoteismo introdujeron
enlahistoriareligiosahumana
un profundo dualismo entre
Dios y el mundo, el bien y el
mal, larazdny lapasién, el cielo
y el infieno, Dios y el demo-
nio, el espiritu y la naturaleza.
Laforma que asumio este dua-
lismo ha afectado profunda-
mente lacapacidad de lamujer
para oficiar ritos religiosos.

El dios monoteista destruyd
el cardcter bisexual de las/os
antiguos diosas/es. A diferen-
cia de los/as dioses/as poli-
teistas, que para crear modifi-
caban el orden de lo material,
de modo que ellas/os mismos
daban a luz o lo hacian por
medio de launi6n sexual entre
dioses y diosas, no haciendo
distinciones dualistas entre
cuerpo y espiritu, este dios
monoteista tenia el poder de
crear por si solo, sin union
sexual. Por consiguiente, la
creacion se torn6 un acto de
voluntad mas que de fertilidad
(ver “Eva y la serpiente: el
mito fundamental del patriar-



cado” de Mary Condren en
Del Cielo a la Tierra...).

En el politeismo, el orden
social dependia en gran medi-
da del ciclo natural de la ferti-
lidad, por lo tanto, se dedicaba
muchaenergiaalas ceremonias
religiosas destinadas a man-
tener la armonia entre el pue-
bloyelritmo deluniverso. Tanto
las mujeres como los hombres
podian ponerse en contactocon
los dioses. Se reverenciabaa las
mujeres, porquetenian el poder
divino de la creatividad en su
propio cuerpo. Losritos serea-
lizaban comunitariamentecuan-
do el pueblo se unia a las ener-
gias vitales del universo para
satisfacer sus necesidades.

Al surgir las nuevas estruc-
turas sociales centralizadas,
quienes detentaban el poder
religioso comenzaron inevita-
blemente a convertirse enuna
¢lite. La Diosa yano se encon-
traba en las zarzas, los rboles
y las vertientes sagradas. So-
lamentealgunos miembros del
sexo indicado, que se encarga-
ban de “interceder” en favor
del pueblo, tenian acceso al
dios masculino, cuya actitud
era muy similar a la del padre
patriarcal que exigia obedien-
cia. El pueblo ya no estaba inte-
gradoalcosmosy debiasome-
terse al Padre divino o a sus
representantes que, segun se
suponia, sabian cudl era su
voluntad en todo momento.

Deacuerdoconestos supues-
tos, la “naturaleza” era apa-
sionada e impredecible, y po-
dia minar la relacién entre
Diosy el hombre, que se basa-
baenlaobediencia. El hombre

apasionado no era capaz de
controlar su voluntad y menos
aun de transmitir la “voluntad
de Dios” a su pueblo. Por lo
tanto, todas las manifestacio-
nes del instinto sexual serian
rechazadas por Yavé y no ten-
drian cabida en su templo.
Para los hombres esto signifi-
caba que debian abstenerse de
toda actividad sexual durante
un determinado nimero de
dias antes del culto religioso.
Para las mujeres, su sexualidad
y creatividad, lejos detener el
valor que habfantenido en los
ritos religiosos anteriores don-
de su ciclo reproductivo y el
de lanaturaleza eran celebrados,
pasaban a convertirse enun pro-
blema. Una mujer podia estar
menstruando o embarazadaen
cualquier momento, o encon-
trarse en cualquier otra situa-
ciénqueleimpidieraentraren
el templo. No podia, por lo tan-
to, participar en ritos ni ofi-
ciar. Estos cambios teolégi-
cos, considerados en conjunto
con el paso deunasociedadtribal
a una sociedad estructurada en
torno a un rey, afectarian pro-
fundamente la posicién social
de las mujeres. A lalarga, termi-
narian por obstaculizar todo es-
fuerzo de las mujeres poradqui-
rir poder religioso auténomo.

Ordenarse es subordinarse

Con todo este bagaje teo-
16gico, podemos entender por-
qué la iglesia jerarquica no pue-
de tolerar la idea de una mujer
ofreciendo la misa, haciendo
puente entre la divinidad y la
humanidad. La mujer es pre-

cisamente el origeny la fuente
de toda maldad y aunque el
Papa acaba de pedir perd6n por
todas las injusticias que laigle-
siahacometido contra la digni-
dad dela mujer, esta proyeccion
de la mujer como tentadora
estd demasiado enraizada en
la psique de los que gobiernan
la Iglesia Catélica. Podemos
servir a la iglesia, pero no
podemos mediar lo sagrado.
A mi juicio, no debemos
poner nuestra energia en una
lucha para ser ordena-
das sacerdotes. Estoy
de acuerdo con Elisa-
beth Schiissler
Fiorenzacuando
concluye que
“ordenarse es
subordinarse”.
Nada menos 3
queladescons- |\ TEE
truccién total de
un sistema donde
reina el clericalismo,
las jerarquias y el pa-
triarcado—loqueellalla-
ma kyriarquia—podria
servirnos (ver la resefia
asu Gltimo libro realizada por
Kathy Gilfeather en Con-spi-
rando 13). Ellanos llamaaun
nuevo paradigma, a una
“ekklesia de mujeres/hom-
bres, una comunidad de
discipulos/as iguales que
luchan por la liberacién y
bienestar de todos/as”.
Demos, entonces, un santo
entierro a esta lucha por ser
sacerdotes. B

b
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' ALIA

Teresa Gottlieb*

Alia eraunanifia que habia
vivido siempre enun claro del
bosque, dondeapenas se hacia
de noche los arboles se lle-
naban de puntos rojizos y los
lobos empezaban a aullara lo
lejos. Pero Alia nunca salia de
su casa cuando ya estaba os-
curo; en realidad, nunca se
alejaba mucho de la casa,
porque le habian prohibido

*Teresa Gottlieb vive en Santiago de
Chile, es traductora y gusta de escribir,
escuchar y contar cuentos.
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: hacerlo. Y Aliasiem-
T BN pre obedecia, aun-
i N que no supierapor

& qué ledecianque
\ tenia que hacer
%, estooaquello.
oL Pero eso no
\ eralopeor. Lo
peoreranopo-
\ der salir con
\ los otros ni-
flos, ser la u-
\ nica que se
‘ quedaba alli
desgranando
| arvejas con
las mujeres
grandes y
cantando las
cancionesque
se sabia de
memoria cuan-
/  doselo pedian.
A ver, cantaalgo
/ para entretener-
nos. Entonces Alia
/ dejaba de desgranar
arvejas o, a veces, in-
cluso seguia desgrandn-
dolas, pero sélo con las
manos, y trataba de no bostezar
mucho para que no se dieran
cuenta y cantaba la cancion de
los cuervos y la cancion de los
tejones, todas las que le decian
que cantara aunque le gustaba
mucho mas la cancién de los
mirlos, que era como para
correr o saltar junto con las
palabras. Pero esa cancién no
le gustaba a nadie, asi que
solo la cantaba en voz muy
baja, a veces, hasta que fi-
nalmente dejo de cantarla
porque no tenia ninguna gracia
cantar como si estuviera
callada.

rd

Y cuando estaba alli, con
las mujeres grandes, un dia
habia dicho—por decir algo
en vez de cantar o de quedarse
callada—me encantan las den-
tirias. Porque le gustaban, le
fascinaba mirarlas de cerca y
veresas especies de arruguitas
quetenian, como ninguna otra
flor, tan blancas y rosadas y
con lineas claras que se pa-
recian al rio, a ese rio que la
habian llevado a ver una vez,
pero hacia mucho tiempo.
Entonces, una de las mujeres
grandes se habia puesto muy
seriay habia dicho, levantando
la cabeza y dejando por un
momento, pero solo por un
momento, de desgranar arve-
jas, que las dentirias eran las
flores mas feas del bosque
porque las flores no tenian
que ser arrugadas y ademds
olian mal. Mejor es que sigas
trabajando y no digas tonteras.
Y Alia se habia quedado ca-
llada, sin decir nada més, y se
habia puesto a pensar como
habria que mirar las flores para
saber si eran lindas o no y qué
podria decir para que no
pensaran que era tonta.

Claro que eso notenia nada
de raro, porque un dia—cuan-
do ya casi se habia olvidado
de la cancién de los mirlos y
no habia vuelto a decir nada
de las dentirias—habia dado
un salto enorme después de
veruna lagartija que leandaba
rondando cerca de los pies y
las mujeres grandes habian
dicho, todas juntas, como si
estuvieran cantando una
cancioén, que las lagartijas eran
amistosas y que no tenia que



ponerse a saltar cuando habia
tanto trabajo que hacer.

Pasé el tiempo y pasé el
tiempo y Alia empez6 a abu-
mrirse de tenerque pasartantas
horas con las mujeres grandes,
haciendo cosas de grandes y
sin poder decir nada ni dar un
salto siquiera cuando quetia
saltar, Y una noche, sin saber
cémo, se le ocurrid que quiza
podriajuntar avellanas en una
bolsa y frutas secas también y
un pafiuelo para el pelo y unas
calcetas gruesas, esperaraque
todos estuvieran dormidos y
alejarse del claro del bosque,
irse muy lejos donde pudiera
cantary decirlo que quisieray
donde quiz4 hasta hubiera
otros nifios que la invitaran a
jugar en vez de tantas mujeres
grandes que seguramente
nunca habian jugado de veras.
Claro que le daban miedo los
lobos, pero como Alia estaba
acostumbrada a que le dijeran
que las cosas no eran como
eran y que todo lo que le pare-
cia era distinto, pensé que no
importaba, que quizi no ten-
drian que darle miedo los lo-
bos ni los pajares quechillaban
en las ramas més altas y que
quizds la noche no era tan
oscura como creia y que una
nifia podia alejarse de su casa
sin que pasara nada, ;Cémo
saber lo que podia pasar si
todo era distinto a lo que era?

Entonces se decidid y em-
pezd a guardar avellanas y
frutas secas en una bolsa, unas
pocas cada dia, para que nadie
se diera cuenta. Y escondié
debajo de su almohada las
calcetas més gruesas que tenia.

Y empezd a miraratentamente
¢l camino que se alejaba del
claro del bosque en medio de
los arboles. Esperd muchos
dias. Primero esperé la luna
llena, pensando que seria me-
jor partir en una noche clara.
Después esperd a que 1a luna
seachicara, pensando que seria
mejor partir en una noche
oscura para que nadie la viera.
Finalmente, una noche en que
la luna apenas se veia y era
apenas un hilito redondeado,
metié las calcetas y el pafiuelo
en la bolsa, sin saber por qué
tenia que seresanoche, y sali6
de la casa casi sin respirar,
pisando apenas y apretando la
bolsa contra el cuerpo comosi
ese montoncito de cosas
pudiera protegerla.

No supo coémo llegé al
limite del claro, sin mirar hacia
atrds por supuesto, ni a los
lados ni nada, y de alli miré
las casas dondetodos dormian,
pensando quetodavia estabaa
tiempo de regresar sin que
nadie se diera cuenta. Enton-
ces oy6 un aullido, el primero
de la noche, y de una carrera
se escondid entre los drboles.
Tenia miedo, si, tenia mucho
miedo. Pero quizd no era
miedo, quizd era que estaba
contenta de haber partido por
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fin. Se quedé mucho rato al
lado de los drboles pregun-
tindose qué seria el miedo, si
era eso que le habian ensefiado
0 era otra cosa. Después se
puso a pensar que tal vez el
aullido de los lobos tampoco
era cierto, porque alli, en me-
dio de los arboles, no parecia
tanterrible, Pensé que siy que
no, pensd que no sabia. Y
pensd muchos otras cosas, sin
saber si las pensaba o s6lo
estaba recordando.

Entonces dio un par de pa-
s0s alejindose de las casas. Se
tropezd en un tronco y se que-
dé mirandolo con ganas de
sabersitenfaqueecharacorrer
o no. Quiso retroceder. Quiso
seguir caminando, Pero se
quedd quieta y, de repente,
sintié un ruido que resonaba
como el lamado de los otros
nifios en la puerta de sus casas.
Era un ruido hecho de golpes
iguales, un golpey otro golpe,
una y otra vez. Un ruido que
no sabiade dénde podia venir,
pero que le llenaba los oidos.
Alia se quedd escuchéndolo
muchorato, sin frio, sin miedo,
hasta que ¢l pedacito de luna
desaparecid y todo quedé muy
0SCUrQ, pero poco a poco
empezd a ver donde estaban
los 4rboles y a distinguir el
sendero, Abrié labolsay sacéd
un par de avellanas, La abri6 un
poguito mds, sacé el pafiuelo
yselopusoen lacabeza. Seguia
escuchando el ruido, asi es
que, siguiendo el golpeteo, dio
un primer paso. Luegoe dio
otro paso y otro paso. Y se fue
metiendo en el bosque. B
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La intencién de este ar-
ticulo es hacer una breve re-
seila de algunas de las ideas
que se han planteado en rela-
ciéncon el ser femeninge lati-
noamericano, Sus seme-~

janzas y puntos comu-
nes, asi como aven-
turar algunas pis-

tas para la arti-
culaciéndeun
discurso

IDENTIDADES
DE GENERO
EN AMERICA

LATINA

Sonia Moentecino*

cultural que

muestre las plu-
ralesdimensiones de

la constitucion y con-
dicion de género en nues-
tros territorios. Porotra parte,
evidenciamos la centralidad
del simbolo madre enlacultura
mestiza y su ambivalencia en
tanto supone la nocidn de sa-
crificio (con su trasfondo de
viclencia) y un juego per-
manente de poder-antipoder.
La sugerencia que realizamos
acentia la necesidad de con-
cebir al sujeto-mujer y al su-
jeto-hombre desde la mul-

tiplicidad de identidades que
los constituyen, sin reducirlos
a un solo plano.

La identidad es una
experiencia
El tema de la identidad de

género restituye un doble mo-
vimiento; lo particular y lo
universal, poresolaconstitucion
del si mismo est4 atravesada
por la unicidad y la mul-
tiplicidad. Asi, el sujeto tomard
los materiales de su identidad
desdela culturaa la que perte-
nece; pero también desuclase,
de su familia, de los modelos
femeninos y masculinos en
que ha sido socializado.

En el caso de América
Latina, laidentidad tomari sus
materiales de una cultura gue
estd mas cerca del rito, de una
cultura que es una sintesis de
varias otras y que se reprodu-
ce, mayoritariamente, por tra-
dicién oral. Lacultura mestiza
latinoamericana no ha produ-
cido discursos sistemiticos
universales, grandes sistemas
de pensamiento al estilo eu-
ropeo, pero si imagenes lite-
rarias, tradicién oral, ges-
tualidad: el “dicen que” es la
férmula de transmisidén por
excelencia,

Creemos que la identidad
de género supone un cruce
constante de variables. Por
gjemplo, se es mujer en una
sociedad determinada, pero

* Sonis Montecine es antropdloga y escritora. Vive en Santiago de Chile. Esie adiculo es un extracio del irabajo de la autora
"Identidades de género en América Latina: mestizajes, sacrificios y simullaneidades” publicado en Génere e Identidad. Ensayes sebre
fa femenine y lo masculing {Luz Gabrela Armango, Magdalena Ledn y Mama Viveros, comps. Colombia: TM Editores, Ediciones
Uniandes, UN.-Facullad de Ciencias Humanas, 1995).
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simuitineamente se puede ser
joven (categoria de edad),
indigena (categoria étnica),
pobre (categoria de clase).
Como o identidad es una
experiencia, cada una de esas
condiciones serd vivida al
mismo tiempo por la persona.
La simultaneidad parece ser
la clave hermenéutica para
comprender que el si mismo
se estructura en la pluralidad.

Identidades y mestizajes:
presencia de la madre,
ausencia d¢l padre

En algunos trabajos hemos
intentado avanzar en las
posibles formas de cons-
truccidn de identidades de gé-
nero en Latinoamérica, soste-
niendo que en nuestro conti-
nente existe una cultura mes-
tiza producto de los procesos
de conquista y colonizacién.
Cultura mestiza que tendria
como singularidad la funda-
cién de un nuevo orden y de
nuevos sujetos, ya no indios
ni emropeos, sino hibridos,
cruzados, cuyo nacimiento
—real y simbdlico—estuvo
signado por la ilegitimidad.
La hipétesis que hemos soste-
nido—en una mirada gue des-
de Chile puede extenderse a
otros lugares del continente—
es que la cultura mestiza estd
signadaporuna“escena origi-
nal”; escena que, instalada en
los momentos fundacionales,
se rearticula en el tiempo en-
tregando sus visajes a las actua-
les identidades de género. La
metafora histérica de launidn,

violenta o amorosa, de la mu-
jer india con el hombre espa-
fiol—dentro de una relacion
“ilegitima’ desde el punto de
vistadeunas y de otros—trajo
como consecuencia el na-
cimiento de vastagos cuya fi-
liacién paterna era descono-
cida. Los mestizos tuvieron
como unico referente de su
origen a lamadre, la cual tam-
bién fue, en muchos casos, la
unica reproductora (en el sen-
tido econémico y social} de
ese “nuevo mundo familiar”,
Desde esa metifora fun-
dacional emerge la imagen de
la madre como presencia y la
del padre como ausencia. Y
esa es, tal vez, la historiade la
gran mayoria de les chilenos
y chilenas; historia de linajes
trancos, historiade linajes ma-
ternos que debieron ser ocul-
tados, porque ser mestizo o
mestiza era pertenecer al lado
oscuro, al lado ilegitimo, al
lado no blanco de la naciente
sociedad colonial. Pero, aun-
que oculto, el peso de la pre-
senciamater enlaconstitucién
de las identidades de género
se hizo sentir. Como corolario
de la “escena original” plan-
teamos que lo ferenino serd
indefectiblemente construido
por la cultura mestiza desde el
modelo de la madre, y lo
masculino desde ¢l modelo
del hijo o del padre ausente,
Asi mismo, mas que en ¢l
mestizaje biologico, hemos de-
tenido nuestra mirada en el mes-
tizaje cultural, en los sincre-
tismos, en la amalgama cons-
tante de simbolos, lenguajes;
en los préstamos, copias,

usurpaciones que los mesti-
zos han realizado como gesto
constante de recreaciébn so-
cial. Uno de los procesos de
sincretismo mds relevantes del
ethos mestizo es la alegoria
mariagna, en cuanto relato de
fundacion y mito de origen y
destino, asi como fuente de
congregacionalismo ritual. De
esta manera, la culturamestiza
entrega particularidades a la
constitucidn delasidentidades
de género y el culto mariano
posee un peso crucial en la
formacién del si mismo feme-
nino, Porello podriamos decir
que en el caso de nuestros
territorios habria algunos “uni-
versales” (mestizaje, maria-
nismo) queserealizande modos
particulares en cada pais, do-
tando a las identidades gené-
ricas de contenidos especifi-
cos. Veamos cémo se han te-
matizado estos asuntos en
algunas de las reflexiones que
CONOCEMOs.

Eva-Malinche

Para Milagros Palma, la
figura de la Malinche, cons-
tituye un mito fundacional del
orden social latinoamericano;
por ello codificaria nuestro pa-
sado y explicaria nuestro pre-
sente. Como todo mito, el de
la Malinche estd sujeto a va-
riadas interpretaciones de a-
cuerde con las épocas que lo
actualizan. Los ejes fundamen-
tales de este “relato” estarian
dados por la oposicidn vic-
toria-derrota, los cuales esta-
rian relacionados con hombre-
mujer, identificindose el
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primero con el conquistadory
la segunda con la mujer
indigena violada (esta idea y
otras en relacién con los pro-
cesos de mestizaje, basi-
camente en México y en el
mundo mesoamericano, son
tomadas por la autora de Oc-
tavio Paz). En sus origenes el
sujeto mestizo se percibiria
como fruto de una deshonra,
la cual serd entendida como
unatraicién (de lamadre india
que “se deja” violar por el
espaiiol). De alli que el mito
de la Malinche traiga a
escena la relacion pro-
blematica del hom-
bre latinoameri-
canocon lo fe-
menino (la
mujer
“chingada”
o violada en
términos de
Octavio Paz).
Por otra parte, la
leyenda de la Malinche
haria aparecer la noci6én
de la mujer como objeto de
intercambio (es vendida por
sus parientes como esclava a
los mayas, y luego es “rega-
lada” por éstos a Cortés). Ella
serd en el relato primero un ob-
jetoy, posteriormente, al actuar,
serd un sujeto; pero cuando lo
es setransformaen“traidora”.
Lacondenade laMalinche
se afinca en una época de
nacionalismos y de basqueda
de laidentidad mestiza: lami-
rada nostalgica al pasado in-
digena hace que éste sea glo-
rificado y purificado, y laMa-
linche, culpada. Para Palma,
ni autores como Galeano (en
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Memorias
delfuego: los
nacimientos)
pueden escapar de
esta légica de com-
prender lo femenino co-
motraicién. Asi, ladesgracia
arquetipica del mestizo se ex-
plica por la maldad de una
mujer (la caida del imperio
azteca por el poder diabdlico
femenino).

La autora concluye que el
mundo mestizo no ha podido
integrar lo femenino, pues no
ha logrado ain reconciliar pa-
sado y presente, vale decir, no
ha superado el “trauma” de
serproducto de una violacion;
por ello hasta hoy dia lo fe-
menino permanece como

estereotipo de lo “chingado”.
Como corolario, las oposi-
ciones conquistada/conquista-
doraiin permanecen, asicomo
la violencia asociada a ellas.
El rechazo a la Malinche (lo
femenino) se sutura con la
exaltacién a la Virgen.
Desde nuestra Optica, la
lectura que ofrece esta visién
de los géneros y la cultura mes-
tiza reproduceel juego de opo-
siciones bien/mal, Maria/Eva,
puro/impuro, tradicionales de
lacosmovisi6n cat6lica. La Ma-
linche no seria diferente de
una Eva que se transforma en
sujeto (al desear, transgrediry
seducir) y condena a la huma-
nidad (hace caer el imperio az-
teca). La propuesta de matriz
cultural de lacual las identida-
des de género toman sus ele-
mentos supone a lo femenino
como lo derrotado, lo abierto,
lo violado, lo conquistado. El
modelo sufriente de Maria es
el que estaria en la base de la
legitimacionsocial del género-
mujer en América Latina.

Vergiienzas femeninas

Desde otra vertiente, pero
relacionada con la anterior,
Marit Melhus, mediante un
estudio de caso actual en una
comunidad agraria deMéxico,
comprueba que las nociones
de vergiienza, sufrimiento y
virginidad serian constitutivas
delos estereotipos eideologias
que definen la constitucién del
género femenino en ese po-
blado, caracteristicas que ella
extrapola para Latinoamérica
en general.



Lavergiienza estd asociada
al honor y éste vinculado a la
sexualidad de las mujeres. El
estado de “pureza sexual”, es
decir, la virginidad, es al-
tamente valorade en las sol-
teras y en las casadas se ex-
presaria como castidad. Pero
el sentido por excelencia que
definiria lo femenino es el
sufrimiento, el cual ests aso-
ciado a una “matemidad do-
lorosa”. El modelo que hay
tras estos imperativos de la
identidad femenina seria la
Virgen Maria; “Es la Madre
Dolorosalaque seevocasegun
una imagen de la mujer lati-
noamericana como la madre
envuelta en ldgrimas, que
lamenta la pérdida de su hijo,
y encontrd eco entodo el con-
tinente” (Melhus, 1990: 46).
Estos rasgos atribuidos al gé-
nero femenino se darian dentro
de dos ideologias que los
legitiman: el machismo y el
marianismo.

Cautiverio delamadresposa

Para la mexicana Marcela
Lagarde, la constitucién de la
identidad femenina estd dada
por el proceso de asuncidn (o
los diversos rites de paso) del
estado de madresposa. Asi,
maternidad y conyugalidad
conformarian a las mujeres
independientemente de su
clase, edad, nacionalidad, etc.
La Virgen daria el mito que
legitima la identidad de ma-
dresposa, toda vez que ella
representa el cuerpo intocado,
enteramente materno asociado
a la naturaleza.

Pese a su universalidad,
Lagarde sostendrd que laclase
determinara los contenidos es-
pecificos de la identidad ma-
terma. Asi por ¢jemplo, para
las mujeres que viven en la
extrema pobreza, la matemi-
dad es un espacio de opresion
y explotacién, de dolor e im-
potencia de ver morir a sus
hijos desnutridos, de culpa y
rabia por esa realidad. Seria
una maternidad doliente.

Desde estaperspectiva, ser
mujer es sermadre y el primer
parto seria el ritual simbélico
del nacimiento de la verdadera
mujer: la madre, A pesar de
ello no siempre es necesario
ser biolégicamente una pro-
genitora para camplir ese rol.
La autora distingue una serie
de “madres principales” que
operan en la esfera doméstica:
la madre bioldgica; la madre
de leche (nodriza); Ja nana (la
sierva-madre); también las
abuelas, tias, vecinas, etc, A
su vez, existen las “madres
publicas”, aquellas mujeres
que por medio de sus oficios
realizan la reproduccién so-
cial: maestras, enfermeras,
doctoras, trabajadoras socia-
les, etc. Para Lagarde las
identidades de género en
México se definirian desde el
maternazgo y ¢l machismo,
los cuales darian las bases cul-
turaies para la estructuracién
de la identidad de las mujeres
como madreposas,

Victimas y sacrificios

El bosquejo que hemos
realizado propone una serie

de cuestiones a la reflexién
sobre la identidad del género
femenino de América Latina.
Por una parte, podemos per-
catarnos de que aun habiendo
una diversidad de enfoques,
éstos confluyen hacia campos
similares. A nivel general hay
una fuerte vinculacion de la
construccion del simismo con
la esfera de la religiosidad.
Asf, encontramos un univer-
sal de AméricaLatina que ten-
dré formas de realizacion es-
pecificas encadapais: lacons-
titucién de las identidades y
su tendencia a la transfor-
macidn oalaconservacion de
rasgos a través de un referente
simbélico religioso,

Aun cvando no hemos
efectuado una cavilacién pro-
fundaal respecto intuimos que
este hecho tiene una serie de
consecuencias, Una de éstas
dice relaciéon con un abanico
de interrogaciones en cuanto
a las direcciones de los
posibles cambios (interro-
gantes referentes a la politica)
en las identidades de género,
toda vez que podriamos decir
gue la dominancia de lo reli-
gioso en América Latina es,
de acuerdo con los términos
de Braudel, un fendmeno de
“larga duracién”.

Deseo insinuar algunas
posibilidades de interpretacion
que podrian, eventualmente,
conformar un camino para ia
comprension de este tipo de
constitucién de identidad de
género y senderos virtuales de
superacién de la misma. Estas
ideas ammancan de los postu-
lados deRené Girard en cuanto
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a que ¢l nacimiento de lo
sagrado supone en sus inicios
una victima, un chivo expia-
torio (por tanto la nocidn de
persecucién) y un sacrificio
que hard, posteriormente, aesa
victima sagrada. Desde este
punto de vista lo sagrado estd
ligado a la violencia.

A partir de estos plantea-
mientos podriamos leer las a-
proximaciones que hemos ex-
puesto, sobre las identidades de
género, asumiendo que en el
sustrato cultural latinoameri-
cano las mujeres son victimi-
zadas, y gue ellas se aswnen
como victimastoda vez quesu
identidad arranca de unacosmo-
visién en donde predomina lo
femenino-sagrado. Expliqué-
monos. Enel casodel mito de la
Malincheesclaro que laaccién
femenina proveca la muerte
{del imperio azteca); por ¢llo,
debe ser condenada (ser vic-
tima, ser sacrificada). Por ex-
tension, lasmujeres—dentro de
ese imaginario—seran trans-
formadas en victimas: la vio-
lencia contra ellas es legitima,
socialmente, puesto que son
causa de un desorden. Corolario
de este pensamiento es la
ereccion de la victima en
objete divinizado, sagrado: el
culto a la virgen madre.

De este modo, las mujeres
en lacosmovisién mestiza se-
rian sujetos de una identidad
emergida de un doble mo-
vimiento: poruna parte la trans-
gresién, y por la otra la vic-
timizacidén y el consecuente
sacrificio. Ese juego de fuerzas
seresolveriaen laconstitucion
de cadamujer como una madre
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espejo y reflejo, a su vez, de
una divinidad materna que
evocaelsacrificio y, portanto,
la violencia arcaica que lahizo
sagrada.

Esta mirada en torno a las
identidades de género feme-
ninotendriacomo sustratouna
nocién de las mujeres como
entes puramente sexuados,
cuerpos carentes de otro con-
tenido que no sea su mera
posibilidad genésica. Por esto
las transgresiones al orden
estan siempre vinculadas a la
sexualidad y su resolucion
(sacrificio) en la maternidad
sagrada: es divina }a madre
real y la sobrenatural.

Asi, si un “malestar” e-
merge de la cultura mestiza
podriaencontrarse, tal vez, en
el papel ambiguo, tremendo,
fascinante y numinoso de la
madre en cuanto modelo sim-
bolico y concreto de la identi-
dad de las mujeres, y por cier-
to de los hombres. Este “ma-
lestar”, desde nuestra dptica,
proviene de la reduccién de
las identidades a una sola de
sus expresiones. De esta ma-
nera, si la cultura define para
lo femenino Ynicamente una
identidad materna—o hace
dominar el ser madre (es decir,
un cuerpo procreador) a otras
identidades—se estd ence-
rrando al sujeto mujer en una
unicidad que ficilmente la
puede llevar a convertirse en
un chivo expiatorio y porello
debatirse en el constantejuego
de ser transgresora, victima
sacrificial e imagen sagrada.

Una posible superacién de
esta forma de definir las

categorias del género feme-
nino estd en romper el circuio
que hace, en nuestros terri-
torios, de toda mujer una vic-
tima. Ruptura que, creemos,
se basa no s6lo en una critica
a la cultura mestiza que nom-
bra asl a lo femenino, sino en
las herramientas teéricas uti-
lizadas para describir o “de-
nunciar” la condicién del gé-
nero. Si sdlo atendemos a la
fase sacrificial del fenémeno
de victimizacidn propendemos
a reproducir—por mimesis—
aquello que el discurso social
requiere para legitimar sus
leyes. De esa manera, el ana-
lisis reduce la identidad feme-
nina latinoamericana a una
parte de su constitucién. Qui-
zAs trabajar con el punto inicial
de la transgresion y cambiar
su necesaria resolucion en el
sacrificio podriaserunasalida.

A modo de gjemplo, mu-
chas de las campaiias que se
realizan en contra de la vio-
lencia intrafamiliar describen
el movimiento propio de la
agresion sin hacercomparecer
el modelo cultural—el mito,
segaun Girard—que la legi-
tima; normalmente la expli-
cacitn es una tautologia: las
mujeres estan subordinadas,
por eso se las maltrata; se las
maltrata porque son subor-
dinadas. El problema, enton-
ces, radicaria en mostrar que
la violenciaactual contra las mu-
jeres es la reiteracion de la vio-
lencia originaria que permitid
que de victimas ellas pasaran
a ser sagradas. Sin duda una
revelacién como ésta supone
una profunda indagacion por



el sistema simboélico que
constituye el ethos de cada
sociedad yuncuestionamiento
profundo a sus instituciones
religiosas.

Reflexiones finales

Este somero recorrido que
hemos realizado por los po-
sibles contornos de las iden-
tidades de género en América
Latina hace asomar una va-
riedad de interrogantes en dis-
tintos campos: en el tedrico y
metodolégico, en lo politico,
en el prictico cotidiano. Salta
a la vista que es preciso hacer
una conexion entre este mo-
delo universal de identidad de
género (la madre) que aparece
en nuestros territorios y su
concrecion particular en sec-
tores determinados. Hacer el
esfuerzo en articular la matriz
de identidad materna con los
rasgos y atributos del simismo
dados por la clase, la etnia, la
edad, realizandose en un
tiempo y un espacio singu-
lares, seria de vital importancia
para romper con la reduccién
analitica del género.

También aparece funda-
mental una indagacién per-
manente en la esfera de la
cultura mestiza que entrega
los contenidos de las identi-
dades de género; esfera que ha
sido poco estudiada en nues-
tros paises, en los cuales se ha
privilegiado més el estudio de
las precariedades materiales
(la pobreza, el subdesarrollo)
que la investigacién sobre el
imaginario y la cosmovision
que permite la reproduccién

de determinados valores
(simbélicos, sociales y eco-
némicos) y la legitimacion de
ciertos 6rdenes. En el ambito
de la constitucién de identi-
dades, una mirada critica a la
cultura quiz4s arroje valiosas
herramientas de compresiény
accién que podrian ayudar a
orientar algunos cambios: es
decir, podria pasarse de la
nocién de cultura como signi-
ficante flotante (nos referimos
a las cldsicas afirmaciones se-
gun las cuales, por ejemplo, la
subordinaci6n de las mujeres
tiene sus raices en la cultura, o
que determinadas conductas
femeninas son culturales,
utilizando el término sin de-
finir qué es lo que realmente
se estd diciendo cuando se ha-
bla de su peso en la condicién

femenina) aunuso del término
que ponga de manifiesto los
mecanismos concretos me-
diante los cuales una sociedad
legitima los valores y las
conductas de los sujetos.

Las variaciones, las plura-
lidades, las identidades cons-
tituidas en la interseccion de
diversas variables serian ele-
mentos que posibilitarian nom-
brarlaidentidad de los sujetos
mujeres y hombres en el
complejo y rico entramado que
es la existencia. La aventura
que proponemos es comenzar
a jugar con la idea de simul-
taneidad (que implica entender
la identidad como una expe-
riencia), demultiplicidad (que
entrafia el cruce de rasgos pro-
venientes de distintas cate-
gorias) yromper con el circulo
victimal que condena a lo
femenino a una mera con-
tingencia corporal 0 a una
trascendencia maternal. @
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Cuando pensamos en un rito para este
nimero, se nos vinieron a la memoria
diferentes fragmentos de experiencias,
1alleres, jornadas, cursos, etc. donde
hemos reflexionado respecto a nuestra
identidad de género. No teniamos un rito
propiamente tal, ni tampoco pretendimos
“fabricar” uno ad-hoc para la revista, pero
si quisimos compartir la siguiente
visualizacién o imagineria que en
distintos talleres nos ha pemitido
introducimos en el tema de nuestra
identidad, a partir de asociaciones que
hacemos a distintos periodos de nuestra
vida. Pensamos que cada una/o, en caso
de que quiera profundizar en el
entendimiento/acercamiento a su propia
identidad, ya sea en forma individual o
grupal, podra realizar su propio rito.
Quizis en ese momento, esta imagineria
pueda ser un aporte:

“Te encuentras en un fugar muy
hermoso, un bosque, caminas descaiza,
mirando a tu alrededor, sintiendo una
suave brisa. Te sientes bien, contenta.

Llegas a la orilla de un lago, te
detienes, contemplas el agua, es de color
anilverde. De pronto ves aparecer una
ciipula en medio del lago. Es algo que
nunca has visto antes, de color dorado. Se
abre una puerta y una escalera se
extiende hasta llegar muy cerca de tus
pies. En la puerta de la ciipula ves a una
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mijer que fe mira y con un gesto te invita
a subir la escalera.

Subes por la escalera hasta llegar al
lado de la myjer. Ella sera tu guia.
;Cémo es esta mujer? ;Como es su pelo,
su cara, su ropa? Ella te invita a tomar su
mano y te conduce al interior de esta
cupula. Entras y te encuentras en una sala
donde hay tres espejos.

La guia te conduce hacia el primer
espejo, el que tiene un marco de relieve
dorado. Te miras en él y te ves a ti misma,
de 5, 6, 0 7 arios de edad. Ahi estds ni
haciendo lo que hacias a esa edad y por
fo cual te felicitaban. ;Qué hacias cuando
eras nifia? ;Qué era lo correcto? Te
observas por un instante, reconoces ti
pieza, tu casa, los lugares a los que ibas,
los espacios donde jugabas. Luego, ves
que el espejo se comienza a nublar, haces
un esfuerzo y puedes ver que aparece otra
nifia, que también eres ti. Pero ahora
estas haciendo lo que hacias a
escondidas, lo que no estaba permitido.
JPué hacias cuando nifia que no estaba
permitido? ;Por qué cosas te retaron
cuando eras chica? Te alejas un poco del
espejo para mirar a estas dos nifias que
eres ti, ¥ haces un gesto de despedida,
cerifioso, porque ahora vas a crecer...

La guia te Heva ahora al segundo
espejo. También es un espejo lindo, con
un marco de colores. Te miras en él y te
ves de 14, 15, 16 anos. ;Como te ves?



(Como estd tu cuerpo? ;Como te vistes?
{Como te sientes? Vas a salir. ;A dinde
sales sin problemas? ;A qué higares vas,
sintiendo que son los lugares que
aprueban las personas mayores de tu
Jamilia, iglesia o comunidad? Nuevamente
el espejo se comienza a nublar’y ahora
puedes verte a ti misma escribiendo en
diagrio de vida lo que te pasé hoy dia y no
se lo guieres contar a nadie. ;Qué te paso
cuando tenias 14, 15, 16 arios y no se lo
quisiste contar a nadie? Te alejas un poco
para ver a esas dos miferes jévenes que
Son 1S imdgenes y con un gesto te
despides, para seguir creciendo...

Finalmente, la guia te conduce al
ultimo espejo, donde te ves reflejada tal
cual eres hoy dia. ;Como te ves? ;Te
gusta tu imagen de hoy dia? ;Qué haces
hoy dig que todo el mundo valora y
apoya? ;Cudles son las cosas que te
critican?

La guia te acompania hasta la puerta, se
despiden con un abrazo y bajas por las
escaleras. Desde la orilla del lago puedes
observar cémo la cipula va desapa-
reciendo en el fondo del lago. Caminas
por el bosque, sintiendo que hoy dia
aprendiste algo nuevo de #f misma.

Ahora estias aqui, mueves las manos, los
pies, abres los ojos. Aqui estamos
nuevamente,

En las distintas experiencias en que
hemos compartido esta imageneria, nos ha
parecido importante tener el espacio para
compartir en pequefios grupos, ideando
una forma de graficar las imigenes y
conceptos que aparecen en cada una de las
etapas. Por ejemplo, en algunos cases, al
momento de compartir la vivencia de cada
una durante la visualizacién, hemos tenido
en ¢l centro del grupo una luna dibujada
en cartulina con su lado claro y su lado
oscuro. En el lado clare hemos ubicado
las acciones que recordamos en relacién al

“deber ser”, a lo que se ha esperado de
nosotras. Las acciones reprimidas, los
temores y las transgresiones las hemos
ubicado en el lado oscuro. Esto ha
posibilitado reflexiones multiples en
relacién a nuestra socializacién como
nifias, jévenes, mujeres. Ha permitido
poner en cuestion el disciplinamiento de
nuestro cuerpo, encasillandolo en
actividades “femeninas” asociadas a la
pasividad, ¢l recato, el orden (pudimos
apreciar diferencias en este punto de parte
de las mas jovenes, en las cuales se refleja
una mayor flexibilizacion en las
expectativas de género}. Hemos podido
compartir nuestras ransgresiones, las
diversas formas en que nuestra rebeldia se
impuso. Salieron las rabias al constatar
tantos temores, tantos miedos. Pudimos
apreciar la importancia de los afectos y
desafectos de quienes han sido nuestros
espejos. Y descubrimos la inmensa
complejidad presente en la construccidén
de nuestra identidad de género,

Las asociaciones que hacemos a “la
guia” resultan también tremendamente
interesantes: aparece proyectada la
imagen de nuestra mujer sabia interior. De
alguna manera, cierra el ciclo de las
etapas de la vida. La mayoria de las veces
las asociaciones conjugan caracteristicas
que reflejan tanto Ia serenidad como la
sevenidad. Nos invitan a tomar un poco de
distancia respecto a nosotras mismas para
mirarsos cob lentes que traspasen
miscaras.

Cada vez que hemos terminado esta
experiencia hemos hecho un pequefio rito
de bendicién por lo que somos. @

Neta;

Ests visualizaciéa en uns adaptacion libre de una
imagineria realizada ea ¢l Taller de Identidad
Femenina efectuado en ¢l Centro de Aqua Viva ea
1992, en Santiago de Chile.
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“Identidad” y “género”—tomadas cada una como una palabra
independiente—comportan una cantidad tal de significados que
resulta imposible resefiar en estas pdginas. St las juntamos en la

expresion “identidad de género” se nos acota algo ef campo a
definir, pero no demasiado.

En un intento de empezar a re-tomar estas palabras, recurrimos a
la “Introduccion” del libro Género e Identidad: Ensayos sobre lo
femenino y lo masculino (Colombia. Uniandes/TM Editores/U.N.-

Facultad de Ciencias Humanas, 1993) escrita por Luz Gabriela

Arango, Magdalena Leon y Mara Viveros.

La identidad femening

“El tema de la identidad femening ha sido un objeto central de la accién y la
teorizacion feminista desde sus inicios. Al criticar la situacién subordinada de
las mujeres en la sociedad y al cuestionar las concepciones sobre la feminidad
que la legitimaban, los movimientos feministas han buscado generar nuevas
definiciones sobre la mujer, ubicandose explicitamente en el campo de la
identidad. Desde la década de los setenta, el tema de la identidad femenina ha
sido objeto de nuevas problematizaciones que revisan y critican los desarrollos
dentro del propio movimiento feminista. Durante {a década de los ochenta se
producen algunos aportes fundamentales (Amords, 1685; De Lauretis, 1987,
Alcoff, 1988; Butler, 1990; Rossanda, 1980) que plantean nuevos términos en
el debate, buscando alternativas distintas al dilema igualdad-diferencia en el
que se habjan polarizade las principales corrientes del feminismo.

Se cuestiona entonces la aproximacion a la mujer desde una visién centrada
exclusivamente en la subordinacion, se analizan las relaciones entre distintas
categorias de mujeres, se reconoce la heterogeneidad de sus posiciones y la
diversidad de sus experiencias en relacién con su clase social, su pertenencia
regional, étnica o religiosa, asi como con los distintos momentos de su ciclo de
vida.” (p. 21).



El concepto de género
“Estas discusiones sobre la identidad y la subjetividad se desarrollan simultineamente

con la incorporacidén de la categoria “génerp”, por parte del feminismo anglosajén para
referirse a la construccién de lo femenino y lo masculino, privilegiando Jo social y lo
simbolico sobre lo bioldgico en la explicacion de las diferencias entre hombres y mujeres.
El concepto género abre nuevas perspectivas para el andlisis de la situacién de las
mujeres al poner ¢l énfasis en las dimensiones relacionales y en el cardcter cultural y
cambiante de la diferenciacién entre lo femenino y lo masculino, cuestionando las
definiciones esencialistas o victimizantes.” (p. 22).

(Una de)“... las repercusiones del concepto género es la problematizacion (también) de
la identidad masculina y de Ias interrelaciones entre identidad femenina e identidad
masculina. Los estudios sobre masculinidad que proliferan desde la década de los setenta,
relativamente opacados por la importante produccién feminista de esos aiios, continian
desarrollandose en las décadas de los ochenta y los noventa, inscribiéndose mas
claramente dentro de la nueva problemadtica de género (Gomariz, 1992). Si bien los
estudios sobre masculinidad y homosexualismo se producen basicamente en Canada,
Estados Unidos y Europa, en los dltimos afios se han extendido a Latinoamérica.” {p. 22).

Se abre el debate

(En tomo a la identidad de género)” ... se observan tres grandes areas de
reflexién: la subjetividad y las formas individuales de adquisicién de la
identidad de género; Jas condiciones sociales e histdricas que definen y
transforman las identidades sociales de géneros; las representaciones
sociales, la ideologia y la cultura que buscan dar sentido a la diferenciacion
sexval. (...) La identidad de género es concebida como un proceso abierto, en
permanente construccion.” (p. 25).

“Por wltimo, ¢l concepio de génere como construccidn cultural y simbolica
de las nociones de feminidad y masculinidad abre la posibilidad de descons-
truir la polaridad masculino/femenino, obligindonos, por una parte, a
pluralizar estas nociones y a referimos, por tanto, a feminidades y masculini-
dades, descartando toda unicidad y, por otra parte, permitiéndonos incorporar
otras definiciones genéricas distintas a lo femenino y 1o masculino, como lo
andrégine, o hermafrodita y las que estan por inventar. En este sentido,
Judith Butler {1990) nos invita a especular sobre la relacién dinimica entre la
fantasia y la creacidn de nuevas relaciones sociales, como posibilidad de
transformacion y de invencion social: jErradicacion del género, proliferacién
de los géneros, rescate de la ambigiiedad de toda definicidn de género?

El debate estd abierto.” (p. 34). @&

Biblografia citads

Alcoff, Linds, 1988, “Cultural Feminism versus Post-Structuralism: the idenlity crisis in ferninist theory™, en
Signs 3, pp. 111+47. Traduccién al espaiiol publicada en la revista argealina Feminaria 4 (1989),

Amords, Celia, 1985, Hacia una critica de la razén patrioreal, Barcelona: Anirophos.

Butler, Judith, 1990, “Variaciones sobre sexo y género. Beauvoir, Witting ¥ Foucault”, en Seyls Benhabib y
Dirucilla Comell (eds.), Teoria feminisia y teoria critica, Valeacia, ediciones Alfons el Magninim,

De Lauretis, Teresa, 1987, Technologies of Gender, Indiana University Press. Traduccibo al espaiiol en Carmen
Ramos, comp., El génere en perspectiva, Méxice: UNAM, 1992, pp. 231-278.

Gomariz, Ennique., 1992, “Los estudios de género y sus fuentes epistemoldgicas: periodizacidn y parspectivas, en
ISIS Inlemacional, Fin de siglo, génere y cambio civilizatorio, Santiago de Chile, Ediciones de las Mujeres 17,
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CIRCULO DE REFLEXION TEOLOGICA

TEOFEM

FEMINISTA SOR JUANA INES DE LA CRUZ

No podiamos faltar “locas cristianas™
que al conmemorarse 300 aflos de la
muerte de sor Juana Inés de Ia Cruz,
decidiéramos expresamos mis
claramente como grupo, con la intencibn
de dar carta de cindadania a la teologia
feminista. En realidad, un espacio con
esta intencionalidad nos estaba haciendo
muchisima falta, a ynas cuantas mujeres
tedlogas o de otras profesiones perc con
interés en la teclogia, y que dispersas en
el pais y las iglesias estAbamos buscando
solas—como decimos en México
“rascindonos con nuestras propias mias”,
Nos hacia falta un espacio de confron-
tacion y de elaboracion conjunta.

Asi, nacimos en poviembre de 1994.
Actualmente nos reunimos siete mujeres
y un hombre tedlogo, no sacerdote. Una
de jas compaiieras es todloga de 1a iglesia
bautista, 1as demas somos catolicas.
Inicialmenite, nos pusimos a repasar la
historia de la teologia hasta llegar a la
teologia de la liberacidn como la més
cercana a nosotras. Nos hicimos
conscientes de que asumiamos una
opcitn por los pobres y de que, a partir
de esta actitud, queriamos avanzar en la
teologia feminista; le llamamos:
articulacion de fe, clase y género.

El siguiente paso fue elaborar una
propuesta de reflexion que contenia los
siguientes elementos: religion y
patriarcado; presencia y ausencia de las
mujeres en las iglesias; Biblia y feminis-
mc; las teSlogas feministas (contextos,
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sustentos, estatutos epistémicos, religion,
teologia feminista y cultura, etc.);
feminismo, cristianismo y sociedad;
actuales tematicas conflictivas en las
iglesias como derechos sexuales y
reproductivos, entre otras.

En las dltimas sesiones acordamos que
el Colectivo se estimularia mds si ya nos
lanzdbamos con gcciones—no s6lo
reflexiones—y nos hemos dado a 1a tarea
de colaborar con la Conferencia de
Institutos Religiosos de México en la
preparacién de un Foro “Mujer y
Teologia” que llevaremos a cabo en
octubre del presente afio. Otra idea que
se encuentra en ¢l origen del grupo es
ofrecer espacios de formacion a mujeres
agentes de pastoral. Es por esto que
también hemos creado un espacio de
formacion sistemética en teologia
feminista que ya va cubriendo un primer
médulo de 3 meses.

Los objetivos del Colectivo se pueden
Tesumis en: crear un espacic de awo-
formacién teolégica feminista; generar
espacios de formacion teolégica
feminista para agentes de pastoral y para
promotoras cristianas populares;
expresamos publicamente peperando
conciencia en mujeres y hombres.

Leoner Ajda Concha
TEOFEM

Apariade Postal 19-493
Col. Miscbnc

03910 Mézice, D.F.



LECTURAS PARA
CON-SPIRAR

Género e identidad Ensa-
yos sobre lo femenino y lo
masculino,

Luz Gabriels Arango,
Magdalena Leén y Mara
Yiveros, comps.Colombia:
Uniandes, 1995,

Este libro ofrece un panorama
amplio sobre algunos de los de-
bates que suscita en la actualidad
laidentidad de género y busca con-
tribuir a la comprensidn del pro-
ceso mediante el cual se aprende
e interioriza lo que es ser hombre
o mujer. En especial, resulta de
interég el hechode quelos articulos
compilados—aexcepcién de uno
referido al tema de 1a masculini-
dad que proviene de un inves-
tigador canadiense— correspon-
den a trabajos realizados en
AméricaLatina{Colombia, Chile,
México y Perl).

“Perspectivas feministas y
psicoanaliticas sobre la identi-
dad”; “ldentidades de género
¥y procesos sociales”; “Sujetos
sexuados, modernidad y cultura
en AméricaLatina” sonlos titulos
de las tres secciones enque encon-
tramos articulos como:; “;Existe
la mujer? Género, lenguaje y
qultura’ de Gabriela Castellanos,
teéloga y lingiiista cubana,
“Cuerpo e identidad” de Marta
Lamas, antropdloga y periodista
mexicana;, “La familia nuclear:

origen de las identidades hege-
mdunicas femenina y masculina”
de Magdalena Ledn, socibloga
colombiana; “ldentidades de
género en América Latina:
mestizajes, sacrificios y simul-
taneidades™ de Sonia Montecino,
antropéloga chilena, entre otros.

Las diosas en cada mujer.
Una nueva psicologia
femenina.

Jean Shinoda Bolen,
Barcelona: Kairos, 1993,

Hera, Hestia, Afrodita, Artemi-
sa, Atenea...diosas griegas, habi-
tantes del mundo mitoldgico,
personajes de tiempos pasados...
i0 no? Segin la doctora Jean
Shinoda Bolen estas figuras hacen
mds que poblar los cuentos anti-
guos de lamitologia griega; viven
aim dentro de cadamujer, hacién-
dose presente como poderosas
fuerzas intemas e influyendo en
¢l desarrollo de la personalidad.

En su libro caracteriza a estas
diosas como arquetipos, término
proveniente de la psicologia
jungiana que se refiere a patrones
universales que residen en ¢l in-
consciente de cada persona. Cada
it de Las siete diosas que La axtora
presenta tiene un caricter par-
ticular. Algunas de ellas, las que
ejemplifican valores que la socie-

dad espera, encuentran una buena
acogida en el mundo, mientras
otrasson rechazadas y sancionadas.

Dentro de cada mujer existen
ciertas tendencias, a veces con-
tradictorias, que en su conjunto
forman |a personalidad. Estasten-
dencias no son siempre faciles de
identificar ni entender. Sin em-
bargo, conocer los arquetipos que

las diosas representan nos puede
daralgunas pistas para acercarnos
Mas 4 NOSOITas mismas.
/‘
PUBLICACIONES
RECIBIDAS:
Revista Mandridgors 1

“Estudos feminigtas e cris-
tianismo™(1995).Publicacién
de NETMAL, Sao Paulo,
Brasil.

Boleting 10 (dic. 1995). Publi-
caciéon del Circulo de Femi-
nistas Cristianas Talitha Cumi,
Lima, Peni,

Conciencia Latinoamericane 4
{oct.-nov.-dic1995). Publica-
cién de Catdlicas por el Dere-
cho a Decidir, Montevideo,
Uruguay.

Cotidiane Myjer 21
{dic. 95-abr. 96). Publicacién
del Colectivo Editorial Mujer,
Montevideo, Uruguay.
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Argentine

Mabel Filippini
CEASOL

Terrada 2324

1416 Buenos Aires
Tel : 54-1 503-3674
Fax: 54-1 503-0831

Sara Newbery

La Urdimbre de Aquehua
CC 8 (142D

Sucursal 21 (B)

Buenos Aires

Grupo Ecuménico
de Mujeres
FE.C

Pedernera 1291,
San José 5519
Mendoza

Ausiralia

Maggie Escartin

P.O. Box 165

Hunters Hill, NSW, 2110
Fax: 612 879 7873

Bolivia

Centro de Estudios y
Trabajo de la Mujer

Calle Junin 246

Casilla 4347, Cochabamba
Tel: 591-42-22719
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Brasil

Ivone Gebara
{direccién temporal}
133, Avenue Churchill
1180 Bruselas

Bélgica

NETMAL

Caixa Postal 5150

09731 Rudge Ramos

Sao Bernardo do Campo IMS
SBC, SP

Fax: (011 455-4899

Costa Rica

Janet W. May
“Entre Amigas”
Apartado 901
1000 San José

El Salvador

Cfrculo Teclégico Feminista
Final 25 Calle Oriente
Pasaje Brasilia # 7-A

San Salvador

Esiados Unidos

WATER

8035 13th Street

Silver Spring, MD 20910
Fax: 301 589-3150

CAPACITAR

3015 Freedom Blvd.
Lake Freedom
Watsonville, CA95076
Fax: 408 722-7680

Perd

Rosa Dominga Trapasso
Talitha Cumi

Apartado 2211

Lima 100

Tel: 51-14-235852

México

Mujeres para el Didlogo
Apartado Postal 19-493
Col. Mixcoac

03910 México, D. F.

Uruguay

Catdlicas por el
Derecho a Decidir

CC Central 1326
Montevideo

Fono-fax; 598-2-485005

Venezuela

Gladys Parentelli
Apartado Postal 51.560
Caracas 1050 A

Tel : 58-2-524921

Fax: 58-2-9935573
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Convocando nuestra red de ecofeminismo, espiritualidod y teologia
Re-tejiendo las huellas de nuestro mestizaje
Lo teclogia feminista en Asia: transformando una pirdmide en un arcoiris
El ecofeminismo: reciclondo nuestras energias de combio
De cuerpo entero

Haciendo memoria; raices indigenas

Por amer al arte

Desarmar la violencia

Oh Maria, madre mig

La muette... de la vida, el ctro lado

Nuevas economias

Cuerpo y sanacion

Buena nueva, buenas nuevas...

Sombras, bryjas, suefios

{Hombre y muijer los cred?

Sabemos que son muchos los temas sobre los que
guisiéramos intercambiar nuestras reflexiones, nuestras
intuiciones, nuestras visiones. Por lo pronte, te invitamos a
hacernos llegar tus colaboraciones, ya sea en articulos,
entrevistas, poemas, dibujos, rites, ete., en torne a los temas de
los préximos niimeros de Con-spirando.

Proximos niimeros de 1936:

Nf16: Nuestras relaciones: afectos y poderes

N217: (Etica ecofeminista?

N®18: Nuestras practicas politicas y de solidaridad:
nudoes, molivaciones, desplazamientos




RuLoas ecaxa

cuers y da

Kuena
Kuwenas

dnmbras, fra




	Nº15: ¿Hombre y mujer los creo?
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