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Dos niveles de andlisis

Elecofeminismo represen-
ta la unién de dos preocupa-
ciones, la ecolégica y la femi-
nista, y estd fundado en la in-
tuicién basica de que hay una
conexién fundamental en la
cultura occidental y, en gene-
ral, en las culturas patriarca-
les, entre la dominacién de las

o la coloca en el lado “natura-
leza” de la divisién “naturaleza/
cultura”. Esto se evidencia en
la manera en que la mujer se
asocia con el cuerpo, la tierra,
la sexualidad, la carme mortal,
y la propensién al pecado; por
otro lado, lo masculino se
asociacon el espiritu, lamente,
y el poder soberano sobre la
mujer y la naturaleza.

trabajo de la mujer funciona
como la infraestructurainvisi-
ble de la extraccién derecursos
naturales. Esta forma socioe-
conémica de andlisis ecofemi-
nista ve, entonces, los patrones
cultural-simbélicosmediante los
cuales la mujery la naturaleza
son inferiorizadas e identifi-
cadas entre si, como una super-
estructura ideolégica a través

ETICA, ESPIRITUALIDAD
Y ECOLOGIA:

algunas reflexiones
en torno al ecofeminismo

mujeres y la explotacion de la
naturaleza.

Entre las ecofeministas
occidentales, por lo general, la
conexion entre la dominacioén
dela mujery la explotacion de
la naturaleza se hace, en un pri-
mer momento, a nivel cultu-
ral/simbdlico. La cultura pa-
triarcal define a la mujer como
“ma4s cercana a la naturaleza”,

* Rosemary Radford Ruether (EE.UU.)
es una tedloga feminista catdlica. El
presente articulo ha sido extraido de
"First and Third World Women: Ethics,
Spirituality and Ecology". Traduccién
de Peter Molineaux.
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Rosemary Radford Ruether*

Un segundo nivel de ana-
lisis ecofeminista va mas alla
del nivel cultural/simbélico y
explora la base socioecono-
mica, a partir de la cual la
dominacion del cuerpo y del
trabajo de la mujer estd re-
lacionada con la explotaciéon
de la tierra, el agua y los
animales. Esta perspectiva
examina cémo es que las
mujeres, como género, han si-
do colonizadas por el patriar-
cado en tanto sistema legal,
econémico, social y politico.
Examina también cémo esta
colonizacién del cuerpo y del

de la cual el sistema de domi-
nacidén econémico y legal de
la mujer, la tierra y los anima-
les, se justifica y se hace
aparecer como “natural” e ine-
vitable dentro de una cosmo-
vision totalmente patriarcal.
Las ecofeministas que se
concentran en el andlisis del
sistema socioeconémico que
existebajo laideologia patriar-
cal de subordinacién de la
mujer y la naturaleza, por lo
general, quieren incluir tam-
bién el reconocimiento de la
existencia de una jerarquia de
clase y de raza. “Las mujeres”



no son un grapo homogéneo.
Tenemos que examinar la
estructura total de clases de
unasociedad—combinadacon
unajerarguiaracial—y analizar
cdmo una jerarquia de género
se inserta dentro de una jerar-
quia de clase y raza. Esto sig-
nifica que las mujeres de la
clase dominante tienen enor-

mes diferencias de

como-
didades y privi-
legios respecto de las mujeres
de la clase mas baja, aunque
puedan ambas ser definidas,
en un sentido general, como
madres, criadoras de hijos v
objetos sexuales.

Religion y ecofeminismo

{Como entra la religién en .

esta mezcla de andlisis cultu-
ral-simbdlicoy socioeconémi-
co ecofeminista? La religion,
especificamente la tradition
cristiana enraizada en tos mun-
dos hebreo y grecorromano,

hasido sefialada como la fuente
principal de los patrones cul-
tural-simbélicos que han in-
feriorizado a lamujer ya lanatu-
raleza. El vardn occidental de
clase dominante ha adoptado
como su principal mito de
identidad al Dios patriarcal de
la Biblia hebrea
—quien se define
como fuera y so-
bre el mundo ma-
terial como su

Creador y Se-

fior—combina-
iy do con la dico-
tomia espirito
y materia de
los filésofos
griegos. Ha
hecho este
Diosalai-
magen de
su propia
aspira-
cion de
; ser separa-
do de, v dominante
sobre, el mundo material, la
tierra v Jos animales (o “re-
cursos” no humanos), y los
grupos subyugados de seres
humanos.

La critica al cristianismo y
alaideologia cientifica, como
fuentes y reforzadores prin-
cipales deladominacidnsobre
la mujer ¥ la naturaleza, se
asocia frecuentementealo que
s¢ podria llamar una historia
ecofeminista de la “caida del
paraiso”. En esta historia se
afirma que en los tiempos de
caza-recoleccion y caza-horti-
cultura, los humanos vivian en
sociedades igualitarias en una
relacién benignacon el resto de

la naturaleza. El sistema so-
cial de guerra, violencia y
dominacién masculina habria
liegado con una serie de in-
vasiones por parte de pueblos
patriarcales de las estepas del
norte, entre el sexto y el tercer
milenio A.C., transformando a
las sociedades igualitarias en
sociedades de dominacién
militarizada. En este cambio
habria sido clave una revo-
lucién religiosa que produjo un
desplazamiento desde la
adoracién de una Diosa, que
representaba la fuerza vital
dentto de lJanaturaleza, haciaun
Dios patriarcal colocado fuera
de, v dominando sobre, la
naturaleza, ala manera del Se-
fior guerrero. La implicacién
de esta historiaecofeminista de
la “caida del paraiso” es que la
recuperacion de unaasociacion
entre hombres y mujeres, yuna
relacion sustentadora de vida
con lanaturaleza, nos exige un
rechazo de todas las formas de
religién patriarcal, y unregreso
a la—o una reinvencidén de
alguna forma de—adoracién
de la antigua Diosa de la natu-
raleza. Este punto de vista es
expresado pot grupos de mu-
jeres y algunos hombres, no
simplemente como teoria, sino
comounapractica que setradu-
ce en la creacion de grupos de
celebracion que desarrollan
practicas rituales que se pos-
tulan como unareedicion de la
antigua adoracidn de la Diosa,

Mi propia visién sobre esta
“historia de la caida del pa-
raiso” es que es un poderoso
mito contemporaneo. Al decir
“mito”, no merefieroa queno

N TI05 COMSPIRANDC » 3



sea verdadero, 5in0 a que es
una historia simplificada y
selectiva que contiene elemen-
tos de verdad sobre la actual
formaciéndelahistoria occiden-
tal en los altimos 6000-3000
afios. Como todo buen mito,
esta histona debe ser tomada se-
riamente, pero no literalmente.
No debemos preguntarnos so-
lamente qué nos dice sobre noso-
tros/as y nuestras historias, si-
no tambiéncomo nos puede des-
orientar scbre nosotros/as v
nuestras historias y, particu-
larmente, sobre qué debemos
hacer para sanarmos a noso-
tros/as mismos/as y anuestras
relaciones con la tierta.

La conexidén
mujer-naturaleza

Veo aqui una clara dis-
tincion entre dos lineas de pen-
samiento entre las ecofemi-
nistas, aunque puedan com-
partir valores comunes. Una
linea de pensamiento ve la co-
nexién mujer-naturaleza como
una ideologiasocial construida
por una cuitura patriarcal para
justificar Ja posesién y el uso
de las mujeres y del mundo
natural como propiedad. En
realidad, las mujeres no son més
como la naturaleza no-humana
que los hombres—o, para po-
nerlo de otra forma, los hom-
bres son tan como el resto de
las criaturas, como lo son las
mujeres.

Esta critica de 1a conexidn
mujer-naturaleza como una
construccidn de la cultura pa-
triarcal, puede ser usada para
separar a los hombres y las

4« CONSPIRANDG N% 7188

mujeres, como
seres humanos,
muy parecidos
entre si, del resto
delanaturaleza. O
puede ser usada
para insistir en que
los hombres, tanto
como las mujeres,
necesitansobrelle-
var el mito de la
separacién y a-
prender a comul-
gar con la na-
turaleza como
nuestra comunidad
bi6tica comn,
mientras respetan
a los arboles, la-
gos, lobos, pajaros
¢ insectos como seres ¢on sus
propios y distintos modos de
vidayrazén deser, independien-
temente de nuestro uso de ellos.

Estas ecoferninistas ven la
separacién de las mujeres de
los hombres por medio de los
patrones culturales dualistas
de mente-cuerpo, dominante-
subordinado, pensar-sentir, y
la identificacién de la parte
baja de estas dicotomiasconla
mujer v la naturaleza, como
una victimologia. Las dicoto-
mias presentan una falsa ima-
gen de quienes son realmente
las mujeres y los hombres
{como también la naturaleza)
en su totalidad y complejidad,
y justifican el tratar a la mujer
y 4 la naturaleza como propie-
dad del hombre paraserusadas
como é| desee. El ecofeminis-
mo, desde esta perspectiva, se
trata de 1a desconstruccion de
estas dicotomias, conrespecto
a las mujeres y a la naturaleza,

MAS PREGUNTAS

Nuestra conversacion

sobre ética genero mas
Preguntas que respuestas.
Somos conscientes de que
estamos frente a un munde
en crisis, con problemas
morales no planteados hasta
ahora. Los conceptos éticos
que hemos heredado ya no
tienen validez frente a los
cambios tecnoligicos,
peliticos, antropalégicos y
ecologicos ocurridos en los
iftimos tiempos. Ante esta
sityacion, nos preguntamos:

Una segunda linea de eco-
feminismo estd de acuerdo en
que esta conexidn patriarcal
mujer-natoraleza justifica la
dominacién y el abuso de las
mujeres y de lanaturaleza, pero
también cree que distorsionauna
verdad mas profunda—que
efectivamente, hay una profin-
da conexidn entre lamujeryla
naturaleza. Las mujeres son
las que dan vida, las que ali-
mentan, las que llevan la se-
milia de la vida que crece. Las
mujeres fueron las principales
recolectoras de alimentos, las
inventoras de la agricultura. Sus
cuerpos estan enunamisteriosa
sincronia con los ciclos de la
luna y las mareas. Fue pormedio
de su experiencia como muje-
res que dan vida, que dan aluz
a los nifios v que alimentan, que
los primeros seres humanos
tomaron a lo femenino como
su primera imagen de adora-
cion—la Diosa, fuente de toda



;Cuiles son las lmplncanclas éticas de la
LIuh.aIuacmn cultural yeconomica? ;Enun orden
social global habrd respeto por las diferencias
culturales? ;Habra una ética para preservar la
diversidad de la cultura y los derechos de los
puebios autéctonos?

* ;Cémo armonizar la relacion entre lo per-
sonal y lo comunitario? ;Cuales son los limites
éticos de los derechos individuales en un mundo
interdependiente e interrelacionado?

* :;Cudles son las implicancias éticas del
concepto feminista de que lo privado es politico?
* :Qué significa para la ética considerar la
tierra, nuestro planeta, como un sélo sistema

donde el bienestar sea un componente fundamen-

tal detodasnuestrasrelaciones personales, sociales
y econémicas?

vida. Las mujeres deben reco-

* : Como superar el ordenamiento

. patriarcal jerarquico de la sociedad

para construir una ética basadaenla
equidad, co-responsabilidad e
interdependencia entre toda la
creacion?

* ;Puede la cosmovisién andina,
basada en la reciprocidad y en Ia
relacion del pueblo con la
Pachamama, ofrecernos pistas para
una ética de reciprocidad y
solidaridad?

Y finaimente:
*:Cuilesel roldelareligiony de

nuestra espiritualidad en la créacién
de una ética global?

Amparo Ferrer, Maria Nylon, Rosa Dominga
Trapasso, Circule de Feministas Crltlhu: _
Talitha Cuml (Peri).

brar esta afinidad entre lo sa-
grado de la naturaleza y lo
sagrado de su propia sexua-
lidad y de sus poderes de vida.
Volver aadorara la Diosa como
la hembra sagrada es reco-
nectarse con nuestros propios
poderes profundos.

Encuentro emocionante esta
exaltacion de la mujer y la
naturalezacomo laGranDiosa,
pero también laencuentro pro-
blematica. Hay algunas muje-
res para las cuales la adoracién
de la Diosa significa la recupe-
racion de sus propios poderes
perdidos, que les fueron injus-
tamente robados por el patriar-
cado y la religi6n patriarcal.
Estas mujeres, a veces, exclu-
yenalos hombres de sus circu-
los para concentrarse en una es-
piritualidad basada en lo feme-
nino. Un segundo acercamien-
to—mas aceptado entre los
hombres—ve a los hombres

haciendo suya a la Diosa co-
mo lo Femenino Divino, el
lado femenino reprimido de
sus almas que ellos deben re-
cuperar para llegar a una inte-
gridad andrégina. Pero hay en
estos circulos una tendencia a
exigir que las mujeres se espe-
cialicen en ser alimentadoras
del desarrollo de una androgi-
nia centrada en los hombres.
Existe también una contrapar-
tida, quesurge hoy de laNueva
Derecha, en contra del feminis-
mo en general y de la espiritua-
lidad de la Diosa en particular,
que se acerca a las cacerias de
brujas de la temprana Europa
cristiana.

Todas estas “tomas” del
significado de laDiosay deun
mundo matricéntrico nos dicen
algo acerca de donde estamos

y de dénde venimos, pero en
una forma que reduplica los
viejos patrones que, pormucho
tiempo, han caracterizado y
reproducidoal patriarcado. Es-
tamos todavia lejos del tipo de
historia transformada que rom-
pa el ciclo del maternalismo
femenino y de la sumisi6n, de
la inseguridad masculina y de
ladominacién vengativa, y nos
guie a una verdadera co-parti-
cipaciéon (“partnership”).

Hacer las conexiones

Gran parte del ecofeminis-
mo occidental no logra haceruna
conexién entre la dominacién
de la mujer y el clasismo, el
racismo y la pobreza. La rela-
ciéncon lanaturalezase concibe
en téminos psico-culturales y,

N®{7/96 CONSPIRANDG e 5



frecuentemente, se experimen-
ta enrituales de auto-bendicidén
del cuerpo y celebraciones de
lo sagrado de la hma y las es-
taciones del afio. Yonolequito
valor a estas ceremonias de reco-
nexion con nuestros cuerpos y
la naturaleza. Pero creo que de-
ben estar conectadas concreta-
mente con las realidades del
sobre-consumo y el desecho

por el cual el 20% del mundo
disfruta del 82% de la riqueza,
mientras el otro 80% del mun-
do se las arreglaconel 18%, y
el 80% de la poblacién mun-
dial, en su mayoria mujeres y
jovenes, pasa hambre y muere
tempranamente por las aguas,
latiemra y el aire envenenados.

El ecofeminismo occiden-
tal debe hacerconexionescon-
cretas con las mujeres que estan
en la parte baja del sistema so-
cioeconémico, Debe recono-
cer la devastacion de la tierra
como parte integral de la apro-
piacion de los bienes de la tierra
por parte de la minoria enri-
quecida que puede disfiutar de
fresas en el inviemno, traidas
poravidénasusbrillantes super-
mercados porun sistema global
de abastecimiento de alimen-
tos, mientras los que sacan una
auna las fresas no tienen el di-
nero suficiente para comprar
pan y se estin muriendo por el

6 » COM-SPIRANDO N 17/96

envenenamiento producido por
los pesticidas,

Yo creo que las feministas
occidentales de tradicion cris-
tiana necesitan ser ecuménicas
y tener una visién clara sobre
el sistema econdmico en el
que estamos insertas. No hay
una cultura ecolégica feminista
ya hecha que pueda ser resu-
citada de las culturas prehist6-
ricas, aungue poda-
mos visualizar algu-
nas alternativas enpa-
sados remotos que nos
pueden ayudarahacer
nuevos futuros.
También tenemos que
buscar en nuestra he-
rencia griega, hebrea
y cristiana, asi como en las
modernas tradiciones emanci-
patorias, para encontrar puntos
de vista que se puedan usar hoy.

Estamos encarande una si-
tuacion que los seres humanos
nunca antes han encarado—a
saber, que nuestra propia es-
pecie tiene el poder—actua-
lizado por una clase dominan-
te—para destruir tanto la base
planetaria de la vida para todos
los otros humanos, como labios-
fera no-humana. Aungue no
hay ningunatradicién que ten-
ga la respuesta a esta crisis,
muchas culturas nos pueden dar
pistas para la sanacién. Las
grandes espiritualidades asia-
ticas del taoismo, el budismo,
¢l hinduismeo y el confucionis-
mo tienen posibilidades a ex-
plorar, como la visién de dejar
de lado el individualismo petu-
lante, Jo cual liberayma compa-
sidn desbordante hacia todo
ser sensible y el fomento de la

armonizacién de las fuerzas
dialécticas en fancionamiento
en la sociedad y en el cosmos.
Las miltiples culturas in-
digenas delas Américas, Asia,
Africa y las Islas del Pacifico,
siempre miradas como “pa-
ganas”, han empezado a ser
mis respetadasal damos cuen-
ta cémo cada uno de estos pue-
blos ha creado su propia cul-
tura bioregional que ha soste-
nidoal grupo humano dellugar
como parte de una comunidad
de animales y plantas, cielo y
tierra, ancestros pasados y
futuros descendientes. Los
cristianosoccideniales necesitamos
liberarnostanto del chauvinismo
comodel escapismopara poder
rescatar los aspectos mas per-
tinentes de nuestras herencias
judias, griegas ycristianas.
Pero mientras desarrollamos
un didlogo de espiritualidades
mas global, necesitamos per-
manecer firmemente enraiza-
dos en luchas concretas por la
viday en pricticas de solidaridad
conlasmujeres pobres que viven
en tierras empobrecidas. No
debemos olvidarnos de man-
tener la realidad de estas mu-
jeres firmemente en el ojo de
nuestra mente. S6lo mientras
aprendamos a conectar tanto
niestras historias como nuestras
luchas, enuna forma concreta y
auténtica, con mujeres en lapar-
te baja de los presentes sistemas
de poder y ganancia, podremos
empezar a vishambrar de lo que
realmente trata una teologia y
una ética ecofeminista. @@



(Porqué, invariablemente,
son las mujeres las que so-
brellevan la carga ético/moral
en una sociedad? ;Por qué se
nos considera las guardianas
de la virtud de la familia, las
que debemos asegurar quetodo
esté bien en el mundo, cuando
en realidad ha sido s6lo en los
altimos afios y através de gran-
desprotestas que hemostenido
acceso a la toma de decisiones
quecorrespondea nuestra con-
dici6én de adultos morales?

En este ensayo comenzaré
aresponder estas preguntas con
la esperanza de que conocien-
do nuestra historia no nos pue-
dan mentir de nuevo. Con la
esperanza, también, de que
asumamos las tareas éticas de
una nueva manera. En primer
lugar, delinearé en amplias pin-
celadas la historia de la ética
patriarcal como preludio a la
ética feminista en Ambitos cris-
tianos; enunsegundo momen-
to, discutiré el desarrollo de lo
queahoraseconoce como ética
feminista (usando fuentes de
habla inglesa); finalmente,
concluiré con algunas conje-
turas acerca de hacia donde se
mueve este campo, en el
cambio de siglo.

Mi visién esta condiciona-
day limitada por mi experien-
cia como feminista euro-nor-
teamericana que vive en los
Estados Unidos. Sinembargo,
espero que sea obvio que estoy
profundamente en deuda con

* Mary E.Hunt, tebloga feminista, es
cofundadora de WATER—Women’s
Alliance forTheology, Ethicsand Ritual.
El presentearticulo hasido traducido por
PeterMolineaux.

muchas colegas feministas
alrededor del mundo que est4n
ejerciendo su propia accién
moral.

Examinaré la éticateol6gi-
ca, esto es, la ética que tiene
que vercon la forma en que las
convicciones religiosas dan
forma a nuestros actos, y no la
éticafilos6fica o laasillamada
ética secular, a pesar de que
constituyen una importante
contribucién en éste dmbito.
Asumiré, también, una pers-
pectiva feminista, con lo que
quiero decir que entiendo que
el mundo est4 estructurado de
una manera kyriarcal, frente a
lo cual lateoria y la prictica de
laigualdad de las mujeres cons-
tituye un poderoso antidoto.

Un preludio a la
ética feminista

Unaformade ver la historia
de laética es visualizarlacomo
preparatoria del presente tra-
bajo feminista. Esto, por la
sencilla razén de que las muje-
res nunca han estado involu-
cradas—en esa historia—co-
mo agentes morales plenos.
En efecto, en muchas partes
del mundo, y ciertamente en
muchas iglesias—de manera
notable en la Iglesia Cat6-
licaRomana—ias mu-
jeres ain no son
agentes morales
plenos. En este
sentido, el rit-
mo de la histo- §
riacontinGa has-
tanuestros dias.
Pero, el hecho de
ver los caminos
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del patriarcado como una pre-
paracién, nos permitetanto cri-
ticar sus obvios limites como
construir sobre sus fortale-
zas—con buena conciencia.

En primer lugar, son nece-
sarias unas palabras sobre la
terminologia para que quede
claro lo que esta en juego. El
término “teologia moral” se
ha usado en dmbitos catblicos
a partir del siglo XVII como
una suerte de primo cercano
del derecho candnico. Ha esta-
doreferido aunaconsideracion
préctica acerca de si algo debe
ser considerado pecaminoso o
no y, si lo es, si se trata de un
pecado mortal o venial.

Una de sus mas claras ex-
presiones tuvo lugar en los
manuales de penitencia o peni-
tenciales que fueron escritos a

partir del siglo XVI.

Estos manuales
constituian un
estudiodetalla-

do que pres-
cribia casti-

gos paracada
pecado ima-
ginable (y

para algunos
bastante ini-
maginables). Usa-
das hasta bien a-
vanzado el siglo XX poralgu-
nos sacerdotes, con secciones
sobre la sexualidad an escri-
tas en latin para que los laicos
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no aprendieran demasiado,
dichas “guias” dieron a los
sacerdotes las respuestas a
algunas preguntas éticas que
nunca se le habian siquiera
ocurrido a la mayoria de los
penitentes. Se trata, entonces,
de una aproximacién legalista
a la moral, enfocada en los
actos y no en las personas, y
universal, en cuanto no considera
circunstancias especificas.
Laética, porcontraste, salié
més bien de la corriente protes-
tante del cristianismo. Se usa
indistintamente en lugar de
“moralidad” pero tiene su pro-
piahistoria. Lostextos corrien-
tes sobre la historia de lateolo-
gia moral o la ética, describen
el impacto del racionalismo,
el triunfo de una visién cienti-
fica del mundo sobre una teo-
l6gica, y la concomitante pér-
dida de la importancia de la
éticabasada en lareligiosidad.
Esta perspectiva ilustrada dio
lugar, a principios del siglo
XVIII, al trabajo de Fredrich
Schleiermacher, que comenz6
a distinguir entre teologia y
ética, argumentando que la
ética emerge de una descrip-
¢16n de lo que hace la gente
cristiana porque es cristiana,
en vez de lo que debieran hacer
porque son comandados por
una autoridad.
Unsiglo més tarde lo sigui6
Emest Troeltsch, quien sentd
las bases para la ética social cris-
tianacontempordnea. Troeltsch
consider6 seriamenteel trabajo
del socidlogo Max Webery la
teoria econémica de Marx
como componentes claves para
la toma de decisiones éticas.

Préicticamente todas las gran-
des figuras (masculinas) del
siglo XX, han considerado su
trabajo como un punto de par-
tida. En breve, las iglesias no
pudieron escapar a la realidad
de la sociedad.

Esa realidad se reflejé en
las enciclicas sociales cat6li-
cas, tales como Rerum Nova-
rum, la clisica defensa de los
derechos del trabajador del
PapaLe6n XIIIy, posteriormen-
te, Quadragesimo Anno de
Pio XI, donde se reiter6 la
necesidad de que la sociedad
proteja a los vulnerables. El
andlisis social fue primordial
para el Movimiento Protestan-
te del Evangelio Social y para
el realismo cristiano de Rein-
holdNiebuhr. También desem-
peii6 un rol en la ética situa-
cional que vino acontinuacién.

Los documentos del
Vaticano II, especialmente el
Gaudium et Spes, fijaron el
contexto para las considera-
ciones contemporaneas de las
contradicciones morales que
acarrea el extendido “éxito”
del capitalismo y la corres-
pondiente demoledorapobreza
para los que “fracasan” en al-
canzar sus metas. Hacia fines
de la década del 60, el foco de
atencion se habia desplazado
de la preocupaciénporasuntos
tan globales que francamente
no parecian suceptibles de
mucho cambio, haciaaspectos
mas personales que hacian que
la sexualidad y la vida fami-
liar, especialmente los métodos
anticonceptivos y el aborto, fue-
ran preocupaciones éticas prin-
cipales, con las mujeres cons-



tantemente como destinatarias
finales de las ensefianzas mo-
rales. Algo esta radicalmente
mal en esta escena.

La ética feminista
en formacion

La resumida historia que
he ofrecido estd completamen-
te desprovista de las voces de
las mujeres. Es dificil encontrar
a una mujer escribiendo sobre
ética antes de la década del 60.
Sin embargo, los pronuncia-
mientos éticos por parte de la
Iglesia Cat6lica Romana y los
debates éticos entre protes-
tantes no daban ninguna seiial
de quealgo estuviera faltando.
Por el contrario, tales discu-
siones eran sostenidas por el
clero y profesionales académi-
€OS con poca o ninguna consi-
deracién por las personas cuyas
vidas serian més profundamen-
te afectadas por sus conclusio-
nes. Por supuesto, habian es-
casas mujeres en el clero y ain
més escasas mujeres que fueran
profesionalesacadémicas, pero
eran las voces de “la gente”,
especialmente de la gente que
era mujer, las que faltaban.

Estocomenzbacambiarcuan-
do a Georgia Harkness se le
unieron feministas pioneras ta-
lescomo AnneMcGrewBennett
y Nelle Morton y, con el tiem-
po, Mary Daly y Rosemary
Ruether. Pero el esfuerzo cons-
tructivo para restituir el equili-
brio y para desarrollar nuevas
formas de hacer ética fue im-
pulsado por Beverly Wildung
Harrison. Su libro, que hizo
€poca, Nuestro derecho a ele-

gir: hacia una nueva ética del
aborto, marcé un nuevo mo-
mento en la historia de la ética.

Beverly Harrison estable-
ci6 dos principios centrales de
la ética feminista. Primero, in-
sisti6 que en el caso del aborto,
como en otros casos, histori-
camente, las mujeres hemos
sido despojadas de nuestra“ac-
cién moral”, o sea, de nuestro
derecho a participaren latoma
de decisiones como seres hu-
manos completos. Esto debe
serrestituido. Segundo, ellase
refiri6 a la “integridad corpo-
ral” de la mujer, planteando la
exigencia moral basica de que,
embarazadas o no, las mujeres
tenemos el derecho de hacer
elecciones sobre nuestros cuer-
pos. Desde esta comprensién
dela necesidad moral del abor-
to como una decisién y no un
tabu, ella comenzé a “hacer
las conexiones” hacia otros
temas éticos en los cuales las
voces de las mujeres han estado
visiblemente ausentes.

B. W. Harrison inici6 la
dimensién feminista de un
movimiento que incluia a los
hombres tanto latinoamerica-
nos como afroamericanos vy,
finalmente, a las mujeres, en
el “hacer” de la ética. En cada
uno de estos tres movimientos
de liberacion habia un regreso
a un aspecto del enfoque pre-
ilustrado en el cual lateologia
y la ética estaban radicalmente
conectadas: las creencias y las
acciones ligadas entre si. Y lo
que es mas importante, habia
en cada una de estas tres
aproximaciones una delibera-
da potenciacién de aquéllos

que han sido marginados, de
manera que a quienes son mas
profundamente afectados por
una decisidn, les sea otorgado
un cierto privilegio episte-
molégico. Ademads, coincidian
en una firme insistencia en la
naturaleza contextual de todas
las decisiones éticas—algo que
fuera més alla de la situacién
inmediata hacia una clara mi-
rada al cuadro general.

Este enfoque amenazaba
tanto al status quo que muchos
eticistas del modo predomi-
nante lo rechazaron. Pero el
ahora floreciente trabajo de
feministas, mujeristas (afroa-
mericanas y latinas) y mujeres
asidticas en este campo es tes-
timonio del éxito de la Ginica
aproximacién justa a la
justicia, es decir una
queincluyeeinvita
a cuantas voces
sean posibles a
juntarse en el
coro, y quetoma
encuenta, ento-
do momento,
sus puntos de par-
tida y sus parti-
cularidades de raza,
clase, género, etc.

Los esfuerzos de las mu-
jeres en este campo se han cen-
trado en los problemas mas
concretos que se puedan
imaginar: comida, educaci6n,

N'7/96 CON-SPIRANDO e 9




refugios, trabajo, racismo,
heterosexismo, estructuras
econémicas, ecologia, guerra,
empleo, asuntos reproductivos,
tecnologia, y principalmente,
la violencia. En datos interna-
cionales, la violencia emerge
COMO una preocupacién co-
mun, seguida por el racismo y
el VIH/SIDA en la lucha glo-
bal por la justicia.

Ademés de las ciencias so-
ciales, las mujeres han intro-
ducido las artes, la literatura y
especialmente las experiencias
de mujeres como datos para la
reflexion ética. No es extraio
encontrar un poema iniciando
unareflexion ética, o verauna
mujer apoyandose en el arte
tradicional o en la musica para
comurnicar la gravedad de una
injusticia. Por ejemplo, en un
determinado momento, en ei
contexto chileno, las arpilleras
trasmitieron la historia de la
violencia y del compromiso
de las mujeres para superarla.

Temas y pasos a futuro
para la ética feminista

Meencantaria poder concluir
estahistoriadenuvestrolento viaje
hacia la justicia dentro de este
campoconun®...y fueron felices
para siempre” como final. Me
encantaria poder decir que es-
te campe ha sido revolucio-
nado y que ahora toda la ética
se hace como una parte integral
de la teologia, que todos los
eticistas incluyen una critica
de raza, clase, género y otras
particularidades en su trabajo,
que las mujeres y los hombres
estAntrabajando ahoraenagen-
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das similares, contextualizan-
do su trabajo mientras lo ha-
cen. Pero este no es gene-
ralmente el caso.

De hecho, existe, a mi
Jjuicio, una cierta reaccion en
contra de los avances hechos
por las mujeres que se expresa
en la forma de preocupaciones
de la“corriente principal/mas-
culina”por grandes y cosmicos
temas, mientras que nosotras
las mujeres tendemos a preo-
cuparnos por asuntos mas ma-
nejables, en los que los cam-
bios sean posibles. Por ejem-
plo, la nueva fuente de temas
éticos es el Proyecto de Geno-
ma Humano. Los eticistas es-
tan trabajando con cientificos,
por grandes sumas de dinero,
analizando las implicaciones
que tiene trazar el mapa del
cuerpo humano entero y per-
mitir que alguna gente patente
ciertos genes y que, por lotanto,
coseche las ganancias de los
descubrimientos que resulten
de ello, De la misma forma, la
ética de los negocios y la bioé-
tica se han convertido en cam-
pos "de moda" en los que [as
corporaciones y las compafifas
de salud contratan a personas
para pensar con ellos sobre las
implicaciones de sus acciones.
Porsupuesto guehay excelentes
trabajos provenientes de estos
Ambitos, pero lamayoria de las
feministas tienden a formular
los temas deuna fotmabastante
difetente y a ubicarse junto a
aquéllos que son marginados.

En vez de debatir acerca de
la moralidad de una fusién de
corporaciones o de las opcio-
nes para comprar acciones, las

feministas estin mas preocu-
padas por si un sistema econd-
mico en particular se mueve
hacia el empleo total. En vez
de debatir la moralidad de un
particular procedimiento mé-
dico en un caso especifico, lama-
yoria de las feministas estan
preocupadas de que los cuida-
dos basicos de la salud estén
disponibles para todo aquél
que lo necesite. Nosotras las
feministas no nos preocupa-
mos de la ecologia como una
teoria, sino de la eco-justicia
como un imperativo moral en
lugares donde los vertederos
dafian a los nifios. En el capi-
talismo avanzado estas soncla-
ramente preocupaciones me-
nores, respecto delascuales aque-
llos que estan trabajando a
instancias delascorporaciones
también tienen intenciones de
hacer una contribucién. Pero
seriaincorrecto creer que la éti-
ca feminista, y especialmente
la manera en que formulamos
preguntas, se ha hecho popu-
lar, Esto sigue siendo parte det
desafio. El desafio mas dificil
es saber dénde comenzarenla
agenda ética que parece hacer-
se mas extensa cada dia. Por
ejemplo, en Estados Unidos ha
sido aprobada una nueva po-
litica sobre el bienestar social
que limitard los beneficios para
aquellos que no trabajan, eli-
minard beneficios para resi-
dentes legales que aGn no tie-
nen la ciudadania y pondrd en
peligro a cientos de miles de
nifios que no recibitin benefi-
cios médicos ni de alimenta-
¢idn si sus padres son declara-
dos “inelegibles™. En el mismo



asf llamado pais civilizado, la
pena de muertesigue siendouna
manerasocialmente sancionada
de tratar a la gente, mayorita-
riamente pobre y de color, que
cae en los agujeros del sistema
dejusticia. El VIH/SIDA pue-
de ser tratado ahora como una
enfermedad crénica, y nocomo
una sentencia de muerte, pero
solo si se tiene el dinero para
pagar lamedicinacomrespondien-
te. Cuando hablamos de estos
temas, muchas feministas
concluyen diciendo con frus-
tracion, “‘podriallorar”. Lloramos,
entonces, y nuestras lagrimas
nos dicen que hemos tocado la
injusticia.

Nuestras lagrimas son de

confiar, son una manera vis-
ceral de indicar que algo esta
terriblemente mal y que son
necesarios nuestros mejores
esfuerzos colectivos para erra-
dicar la injusticia y que, tal
vez, incluso éstos no sean sufi-
cientes. Comenzamos nuestro
trabajo ético prestando aten-
cidéna las lagrimas de aquéllos
que sufren y, después, secan-
dolas, como la parte concreta de
lo que se necesita para “hacer
ética”. S6lo después de que ha
comenzado el trabajo de cam-
bio social emergen lareflexion,
el andlisis y, posteriormente,
la teoria. De esa forma, pode-
mos estar seguras de que esta
teniendo lugaralgo mds que una

simple discusién y, a veces, por
un largo tiempo, eso es
suficiente.
Laéticafeministaesuna nue-
va y luchadora fuerza. Aligual
que los cientificos creen que una
mariposaaleteando sobre Wash-
ington puede hacer que llueva
en Santiago, también, creemos
nosotras que cuando las lagri-
mas de la gente en una parte
del mundo son secadas, y se
haceun movimiento haciapre-
venir la fuente de las l4grimas
en el futuro, un proceso de sa-
naciéncomienzaalrededor del
globo. En este sentido, la ética
feminista ofrece un antidoto
esperanzador enun mundo cre-

cientemente violento.
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NINAS BUENAS, NINAS MALAS

testimonios y reflexiones

-

Lo que sigue esta hecho de
fragmentos. Reflexiones y
testimonios de mujeres
encontrados por aqui 'y por
alld. Muchos de ellos envia-
dos por lectorus/colabora-
doras de Con-spirando.
Distintas voces, distintos
tonos e inflexiones. Quere-
mos agradecer a todas las
que se animaron a hacer-
nos llegar sus reflexiones y
testimonios sobre este “gran”
tema de la ética ecofemi-
nista, En especial, quere-
mos dar las gracias a cuatro
grupos de mujeres gue se
han tomado un buen rato
para conversar sobre lu
ética y nos han mandado
una grabacion de sus conver-
saciones. Estos grupos
son: "Creando Juntas” de
La Urdimbre de Aquehua
de Argentina, Comision de
Mujeres de Fe de la Red
Nacional contra lu Violen-
cia de Nicaragua, Casa
Malen y Domodungo de
Chile. Estamos ciertas de que
ha sido impaosible, para
nosetrts, las editoras, traspa-
sar ol papel toda la rigueza
de ese compartir. En
realidad, hemos recibido
aportes para mucho mas
que unda revista de 52
paginas. Lo que sigue es
solamente una “pizca " de
todo lo que ustedes han
compartido con nosotras.
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NATURALMENTE

LA MUJER NO
BUENA

NACE

Ei hombre no nace natu-
ralmente bueno, la mujer tam-
poco. Freud ha mostrado muy
bien cémo todo deseo se man-
tiene en la ambivalencia de! de-
seo de vida y el deseo de muerte,
del hacer crecer y el destruir.
Los oprimidos no se hallan
exentos de esta ambivalencia.
La cultura masculina tiene, al
menos, la ventaja de no disi-
mular la violencia que Ia atra-
viesa. Ahora bien, parece que
las mujeres hasta ahora han
retrocedido frente a esta repre-
sentacion de las fuerzas negati-
vas que las habitan. Tanto sus
teorias como sus expresiones
simbélicas (a través del arte,
por ejemplo) raramente esca-
pan a la tentacién edificante.
Generaimente reprimen lapar-
te de odio y de asesinato que
las mueve y s6lo dejan apa-
recer una imagen dulzona de
“todo amor”, cuando no de
victima. ;Como podrian acce-
der a una posicion ética si se
imaginan exentas de la tenta-
cidn del mal? Pues no se puede
llamar ética ese evangelio de
la buena feminidad salvadora
o de 1a justicia hecha mujer (in-
cluso ¢l justo peca siete veces




por dia, dice el Evangelio). Sélo hay ética
donde existe un juicio regulador que decide
entre fuerzas adversas en el seno de uho mismo.
La ética estAtan ausente de la posicioén de las
mujeres que se suponen buenas—y etemas
victimas—como de la posicion de los hom-
bres que toman su deseo por ley universal
que ha de imponerse al otro. La posicién
éticaincluye laresponsabilidad, y mi respon-
sabilidad para el bien y para el mal al mismo
tiempo. No se puede hablar de responsabili-
dad sélo para el bien, creerse una dios sin
reconocer la parte del diablo. Para acceder a
este punto, lasmujeres deben dejar de sitvarse
en el registro de la inocencia en el que se
irresponsabilizan e infantilizan.

Sin duda, para la constitucidn de una imagen
positiva (y, a menudo, idealizada) de ellas
mismas, las mujeres tratan de oponerse a la
imagen de Eva—o de Pandora—fuente de
todos los males de la humanidad, que ha ela-
berade la cultura masculing, Pero una imagen
opuesta a otra imagen no constituye una
salida a la posicion imaginaria que obstacu-
liza las relaciones humanas, Tanto menos cuan-
to que la imagen idealizada de las mujeres
también forma parte de la cultura masculina
quepasa continuamente de Eva a Maria, de la
tentadoraa la virgen madre, separando asfen
dos figuras opuestas lo que se mezcla inex-
tricablemente en cada uno/a. La ética de las
relaciones humanas y de las relaciones entre
los sexos sélo puede apoyarse en lasupresion
de toda imagen, puesto que la idealizacién y
la diabolizacién son dos formas deun mismo
esquivar [a ambivalencia y la finitud del ser
humano. Al renunciar ala imagen, una mujer
adviene, en su limite y su singularidad, para
entrar enrelacién con otrasingularidad finita,
relacién siempre dependiente del juicio y de
la decisién. El acto ético no es ni el libre curso
dado a la (buena) “naturaleza” ni la aplicacién
voluntarista de un principio: el acto ético es,
en cada circunstancia, un asunto pendiente,
deliberacién, juicio, opcion. Asumeel riesgo.

Francoise Collin. “Bordedine: porunadtica deboslimites™, Fegoria
Revisia de Filosofia Moraly Politica N°6 (1992); 83.95.

YO SOY YO Y MAS QUE YO

Hoy en dia es la ciencia mis-
ma la que nos dice que la vida es
una tela de relaciones y que el
cosmosentero lo estambién. Estas
relaciones se dan no sblo en el
espacio sino que también en el
tiempo. Estamos conectadas con
lo que nos rodea, con la gente,
con el sol, con la lluvia, asi como
con nuestro pasado, con nuestra
historia. Hay un espacio y un
tiempo comiin.

De ello nace una nueva ética
que llamamos éfica de la relacio-
nalidad y de la reciprocidad. Y
en esta nueva ética estamos todos
ytodas relaciondndonos como en
untejido, como hilos deunatelar.

Desde una perspectiva eco-
feminista, el ser humano no es el
centro del universo. Su simbolo
fundamental es una red que nos
une con todo el universo, como
una gran comunidad. El mundo
patriarcal en que vivimos nos ha
desconectado deestasredes vitales,
Jerarquizéndolo todo. Y es esta je-
rarquizacion lo que estd llevan-
donos a la destruccion de la vida.

Descubrimos como seres re-
lacionales, como partes de una
red—y que por ello nada de lo
que pasa entre la gente y en el
cosmos puede sermos ajeno—es
el primer objetivo de la ética rela-
cional. Esimportante poderdecir:
Yo SOY Y0 Y mds que yo. Soy mi
presente, soy i pasado, soy mis
abuelos. Soy el sol, soy la tierra,
soy una estrella; soy el aire, el
fuego, el agua, la plantita de mi
maceta; y soy el pasto, y soy el
Big Bang. Sitodo esti conectado,
YO S0y Yo Y mis que yo.
SafinaNewbery de La Urdimbrede Aquehua,

Argentina. Tomade de*'Reflexionando sobre
una ¢tica ecofeminista™.



¢NINAS MALAS O
NINAS BUENAS?

Debo reconocer que la pa-
labra moral siempre me ha
sonado como un concepto re-
presivo, nunca la he asociado
alabuena vidanialafelicidad.
Ha sido una palabra que casi
no he usado; he usado mis la

“esunapersonamoral”,

En los talleres que
llevo haciende por mas
dediezafios congrupos
de mujeres, he traba-
jado un ejercicio sobre
lo bueno y lo malo. En este
gjercicio se plantea el juego
entre una niiia mala y una nifia
buena, y puedo afirmar que en
elrol denifiamala, lasmujeres
estdn mucho mas expresadas,
creativas, libres, més conecta-

Después de 1a experiencia,
unporcentaje altisimo de mu-
jeres reconoce quecomo malas
lo han pasado bien, mucho
mas que como obedientes y,
finalmente, reflexionan quelo
que vivencomo bueno muchas
veces es malo para ellas, vy lo
que tienen sancionado como
malo, a veces, es lo bueno de
la vida. Es uno de mis
ejercicios preferidos porque
sin ningun discurso logramos

Ningin cuento destinado a las
nifias nos menciond la palabra
libertad. Ese término le pertenecic a
los héroes, no a las doncellas.

Los cuentos cerraban con la
siguiente frase: “Y fueron felices”.
Como si el singular no existiera en el
proyecto-de una mujer. Como si la
felicidad, pudieralograrse sin libertad.

Tener nuestra propia ética, seria
equivalente a haber tenido nuestra
propiavida yel conocimientolibre de
NOSOATaS Mismas.

Ningun/a hijo/a puede sentirse
libre si es gestado y criado por una
madre en cautiverio cultural.

Mara Gracia Boerr de La Urdimbre de
Aquehua, Argentina. Tomado de *jEtica

Cuando mi modo humano se
descubrié humana con sexo de
mujer, conoci (senti y aprendi) que
mi ética no tenia nada que ver con
ese otro concepto opresivo, ahogante
y antiético que me imponian como
“la moral”, a la que en mi medio
solian llamar ética. Ni siquiera con
la que me vendieron como “moral
revolucionaria”, donde mi sermujer
seguia siendo sélo una enorme
extrafiedad y donde seguia sintiendo
que lasmetiforas del poder quedaban
viciosamente intactas. Entonces di
el salto al feminismo,

Ximena Bedregal {(México). *Introduccién®™.

Eticay Jeminismo. Edic. La Correa Ferninista,
CICAM-México, 1994,

ecoferninista?".

palabra inmoral relacionada al
mundo de lo publico (corrup-
cién, el especticulo de la po-
breza, del hambre, de la viola-
cién de los Derechos Huma-
nos). En las referencias per-
sonales uso conceptos como
integra, seria, rigurosa, sabia,
coherente, para referimne a al-
guien que respeto. Nunca digo

das con lo que sienten, incluso
con sus malos sentimientos.
Como buenas son obedientes,
miedosas, esconden lo que sien-
ten. Obviamente como buenas
no lo pasan bien y como malas
se acercan mucho més a la
libertad: trepan arboles, deso-
bedecen, siguen impulsos,
miran el mundo.

cuestionar el orden moral
vigente y a los que manejan
este orden: la familia, l1a
iglesia, 1a sociedad, amigos y
conocidos.

Margarita Pisaao (Chile). “Niiias buenas,
nifias malas, JQué pasa con la monal?”
Etica y feminismo. Edic. La Comea
Feminista, CIC AM-México, 1994,




Las mujeres de Domodungu
(“voz de mujer’, en lengua
mapuche), desde Talca, unaciu-
dad de fazonacentral de Chile,
iniciaron su reflexién sobre la
éticacompartiendo sus percep-
ciones en relacion a esta pala-
bra. Concordaron en verla co-
mo algo complicado, més que
nada por la poca claridad que
existe en cuanto a sus raices:
“claro que tenemos una ética,
pero ;de dénde viene?”, se

Hoyendia, algunas de las preguntas

¢DE DONDE VIENE LA ETICA?

recorridos éticos. Paraalgunas,
el peso de la sociedad yla iglesia
les habia impedido ser
protagonistas de sus decisiones
éticas. En determinados mo-
mentos, la influencia de su
contexto social les hizo dificil
Jjuzgarloshe-
chos y optar
desde sus
propias in-
fuiciones.

que pos estamos haciendo para vivir
nuestros valoresson: | Cudl esel sentido
delaexistencia? ; Los valores que tengo,
me ayudan a ser mas feliz? ;Los
comportamientos y actitudes que se
desprenden de mis valores, contribuyen
aunavidamasplena para lahumanidad?

Algunas de las pistas que hemos
encontrado para responder a estas
preguntas son: “vivir y confrontar mi
vida con otras y con otros,
particularmente con las mujeres”;
“mantener lamente abierta y el espiritu
critico hacia la ética heredada”.
Leonor Aida Concha y Angeles Gonzilez de
Mujeres para el Didlogo, México.

Para otras, su

B entorno les

facilitd, aun
ensujuven-
tud, un en-
frentamien-
to entre los
valores ex-
ternos a e-
llasy losmas
propios. Es-
to se dio,
porlo gene-
ral, cuando
experimen-
taran un
conflicto
entre el su-
puesto bien

preguntaron. “;Es algo que yo
construyo, o mas bien, se me
impone desde afuera?”. Todas
reconocieron la necesidad de
guiarse por una ética (“siem-
pre, en cualquier ambito, una
tiene que tomar decisiones”),
sin embargo, las experiencias
y contextos de cada una habian
marcado de distinta forma sus

de una accitn y el bien que
tealmente les proporcionaba
tal accidn.

Las contradicciones que
surgen cuando tratamos de ac-
tuar siempre de acuerdo a un
determinado principio, apare-
cierontambiénenladiscusion:
“yo estoy en contta de la men-
tira—me cuesta mentir. Sin

embargo, a veces lo he hecho.
Cuandotenfa 14 afios meimpi-
dieron haceralgo que yo queria
hacer, que me parecia impor-
tante. Lo hice igual. Fui deso-
bediente. A veces, uno miente
para protegerse a si mismaoa
otra persona”.

El autoconocimiento fue
reconocido por algunas como
unproceso claveenlatransfor-
macién de su manera de en-
frentar los dilemas éticos:
“Cuando una se conoce un po-
co, lo que viene de afuera ya
no pesa tanto. Antes, con la
ensefianza de la iglesia, era
muy moralista; esto ha cam-
biado en mi, porque ahora me
conozco mas”. Para otras, la
relacion con los demds ha cons-
tituido una experiencia deter-
minante en su forma de abor-
dar las decisiones éticas: “‘sien-
to que la gente me retroalimenta
enmis decisiones éticas. Cuan-
do actio de acuerdo a mis va-
lores siento que también escu-
cho mas al otro, no para
cambiar mis decisiones,
necesariamente, sino para
revisarlas”. “Eso me pasaa mi
también. Trato derecoger otros
punto de vista que a lo mejor
yo no he considerado. Porque,
a veces, tienes una visién de
las cosas y necesitas otras vi-
siones que complementen la
que ti tienes”.




ETICAY
MATERNIDAD

Quiza hablar de éticade la
matermnidad, seaséloresignifi-
car la maternidad como expe-
riencia verdaderamente huma-
na. Esto significa, en primer
lugar, devolverla al campo de
las decisiones. Entanto lama-
temidad sea un destino ineludi-
ble para la mujer, inscrita en
un instinto matemal de corte
biolégico, no tendra la digni-
dad de un acto consciente, de-
seado y elegido. Devolver la
matemnidad al campo de las
decisiones, reubica también a
la mujer como sujeto de sus
propias acciones, y en una re-

Durante una conversacién
de méas de una hora, las moni-
toras dela Casa
Malen, un cen-
tro de formacién
integral para
mujeres ubica-
do en una po-
blacién de San-
tiago, han insis-
tido en distin-
guirlaéticaque
impone la so-
ciedad, el go-
bierno ylaigle-
sia de la ética
que cada perso-
na tiene. Coin-
cidieron en se-
flalar que si bien
las normas que

JETICA PERSONAL V/S
NORMAS SOCIALES?

lacién de reciprocidad con su
pareja. La opcidn por una ma-
ternidad/paternidad adquiere
valor €n oposicidén a otras op-
ciones igualmente validas a-
biertas a todos los seres hu-
manos, segin sus vocaciones
y escala de valores. La mujer
tiene la potencialidad de en-
gendrar y dar vida a un nuevo
ser, pero es desde una gama de
posibilidadestedricamente in-
finita de proyectes de vida,
que esta opcién humaniza su
maternidad. La institucién pa-
triarcal de la matemidad—idea-
lizacidén abstractay destino ine-
ludible—desencarmada de la
experiencia vital de las muje-
res, la despojo de la humanidad
yladignidad de unsipersonal.

En segundo lugar, resigni-

exigeunasociedad son impor-
tantes y necesarias, muchas
veces, su fin puede ser
cuestionado.

Muchas de ellas se refirie-
ronadiversostemas concretos
donde estaban en desacuerdo
con la “ética” vigente. Apare-
cieron temas como ¢l servicio
militarobligatorio: “Ahitienes
jovenes que estan en contrade
su voluntad ¥ de sus valores.
Sumoral les dice queno deben
aprender a matar, a hacer la
guerra, sin embargo, la socie-
dad los manda a hacerlo, Son
normas, entonces, que obligan
ala gente a hacer cosas con las
que no estan de acuerdo”.
También conversaronsobre el
aborto: “...1a iglesia dice: el

ficar lamaternidad comoexpe-
riencia verdaderamente huma-
na es devoiverla al campo de
la creatividad. Lamatemidad,
acto relacional por excelencia,
abre a la mujer a un espacio
especial de creatividad. Tras-
cendiendo la persona indi-
vidual, en su realidad cotidia-
na, lamadre debe interponerse
para limitar los vinculos del
recién nacido con el universo
y establecer los vinculos hu-
manos, de este modo la madre
humaniza al recién nacido. En
contraposiciéon con los otros
animales superiores, en el neo-
nato humano el periodo fetal
se extiende al primer afio de
viday sélo se termina de desa-
mollar cuando se halla interre-
lacionado con el mundo exte-

aborto es malo; pero, es una
decisiébn de la persona, de la
joven o la mujer. Si ella nece-
sita hacerse un aborte, toda la
sociedad la vaajuzgar, incluso
va a ser condenada por la jus-
ticia, pero segin sus valores y
su moral, ella no ha hecho
nada malo”. El divorcio salié
también al tapete: “...1a ley no
rige nuestros sentimientos,
nuestros valores, nuestra mo-
ral; nosotras somos libres de
actuar y pensar, y no porque
determinadas autoridades di-
cenno al divorcio, las mujeres
y hombres van a ser condena-
dos por vivir una relaci6n que
para algunos “no es decente”,
perc que para ellos es respe-
table y decente, y, para mi,



rior de una manera compleja.
Y en este proceso, por el cual
llega a ser humano, la relacién
con la madre juega un papel
fundamental. Esto no implica
una visién reduccionista y
excluyente del padre y demés
personas significativas en la
socializacién/humanizacién de
losnifios y nifias, simplemente
redefine la maternidad como
instancia creativa.

Esta ética de la maternidad
implica ¢l abandono de valores
tradicionales vacios de conte-
nido para dar paso a una refle-
xibn personal y grupal que vaya
desarticulando los sedimentos
de la conciencia, los resabios
de intemalizaciones que yano
responden a la expertencia de
vida de las mujeres y de las

tambiénlo es”. En estas misma
linea de cuestionamiento a la
“ética” impuesta por la socie-
dad, criticaron ¢l castigo contra
lahomosexualidad, lacondena
a las relaciones pre-matrimo-
niales, lacensura, etc. Estaban
de acuerdo en que ko que es bue-
N0 para una persona, puede ser
malo para otra. Plantearon que
¢s importante escucharal otro,
ser mds tolerantes, mas abier-
tas, mas valientes paradefender
“lo que es diferente”.

Surgi6 también la discusién
en tormo a cémo enfrentar las
contradicciones entre los pro-
pios valores y aquéllos que
predominan en nuestro entor-
no: “una como madre le ense-
fia valores a sus hijos y resulta

presentes generaciones. Im-
plica también crear valores
nuevos que den cuentade otras
interacciones sociales altema-
tivas y de estracturas sociales
mds solidarias e igualitarias,

GmciclaPujol de Catslicas porei Derecho

a Decidir de Uruguay. Tomado de
“Resigmificar la maaternidad™.

Hace varios afios, Nancy Cardoso planteaba
que, como mujeres, hemos pasado por distintas
etapas en la relectura de 1a Biblia: primero fue la
ctapa de bisqueda y relectura de las “mujeres
buenas” en la Biblia; luego, la bisqueda de las
“mujeres malas”, Creo que lo que se experimenta
ahora como una necesidad es un planteamiento de
pautas éticas para la evaluacion y lectura de todos
los textos biblicos y para la vida. A partir de estas
pautas, podemos sopesar las interpretaciones de los
textos y los textos mismos, para identificar cudles
son opresores y cualesliberadores. Por supuesto, las
interpretaciones opresoras y los textos opresores
tienen que ser considerados desde la experiencia de
la marginacidn de las personas, pero no como bases
para el quehacer diarioactual. Lostextos liberadores
deben ser examinados come testimonio de las
experiencias histdricas de un pueblo de fe en
presenciade lo Sagrado, para orientamos en nuestro
propio encuentro, peroevitandola creaciénde leyes
nuevas.

Janel May (Costa Rica). Tomade de “Ejes para wo concepto
biblico-ético de género™.

que hay todounbombardeo de
publicidad, televisién, noti-
cias, que desconcierta a los
jovenes porque ellos ven que
su familia les dice una cosa y
la sociedad, ofra”,

En general, todas coinci-
dian en que su experiencia de
participacién en grupos demuo-
jeres habia generado cambios
en su manera de vivir la toma

de decisiones éticas: “me he
dado cuenta que antes me
dejaba influir mucho por lo
que me decian otras perso-
nas...”; “yo era muy exigente,
muy moralista y, ahora, por
las vivencias que he expe-
rimentado, he aprendido a
ponerme en el lugar del otro”.



Cuando me acerqué a mi
cuartadécada, mis drganos com-
plotaron un acto de protesta y,
aunque no me asustaron mucho,
se pusieron molestos. Visité re-
petidas veces a mi médico de
cabecera. Se llama Oscar, es muy
buen profesional y ahora, cuan-
do el tema era la armonia de mi
organismo fui a verlo. Yo habla-
bay él escribiaenmi ficha. Presenti
lo que escribia, yale habia pasado
amis amigas. El consultorio era
coqueto. Sobre el escritorio, el
retrato familiar, el fichero, el
recetario y una caramelera,

Después de mi exposicién
Oscar me extendid la receta.
Entonces confirmé mi sospecha:
“lexotanil”, decia. Si, claro, un
tranquilizante. No me inmuté,
solo pregunté: -Decime, Oscar,
;como es un atardecer en Sin-
gapur? -No sé... -me dijo. Nunca
estuve alli.

Eralo que esperaba oir:-Tam-
poco habitaste nunca un cuerpo
de mujer... Dejé la receta sobre
el escritorio, tomé un caramelo,
le di un beso y me fui.

Fue mi primer contacto con
¢l ecofeminismo. Un caramele
por un Lexotanil.

Sabia que mi protesta era co-
herente Busqué—entonces—
una médica mujer. Charlamos
mucho, y en la tercera consulta
me invitdé a un Encuentro de
Mujeres. Fue como cruzar a la
vereda del sol. Por fin encontré
el nombre de mi necesidad.
“Ecofeminismo”, decia yo. Y
todos, en casa, se refan.

Maria Gracia Boerr de Lo Urdimbre de

Aquehua, Argestina. Tomado de
“Ecofeminismo, boy™.

¢ DONDE ESTAN LOS
LIMITES?

La Comision
de Mujeres de Fe
(Managua, Nicara-
gua) comenzd su
conversa jugando
con lapalabra*éti-
ca” y “etiqueta”.
Ambos términos te
danun “distintivo”,
una “marca”, afir-
maron. Es una pa-
labra muy en de-
suso, sefialarontam-
bién. “Hay que sa-
car laéticadel diccio-
nario”, dijo alguien
por ahi, “ytraerla a
la vida cotidiana’.

Unamujersere-
firibalaética apren-
dida en el proceso
de sermilitarrevo-
lucionario/a—y co-
mo ella habia lle-
vado esta ética a
sucasa, conloscon-
siguientes conflic-
tos que esto le sig-
nificé. Para mu-
chas, lapalabra éti-
ca es una palabra
vacia, asociada a
“formalidad” y
*“moralismo”. Pero,
también, recono-
cieronuna éticafe-
minista emergen-
te, basada en el
cuerpo. Esta ética
pone de relieve te-
mas como el abor-
to y la violencia

doméstica y econdémica.
Algunas contaron su experien-
cia detrabajo con mujeres afec-
tadas por la violencia, y como
alli han descubierto el valorde
la ternura v de la tolerancia.
Coincidian en estar experimen-
tando un entendimiento mas
profundo de la persona (“he
aprendido que no hay prosti-
tutas, sino una prostitucion
exigida por la sociedad™).
“Para mi, la palabra ética
se relaciona con la libertad hu-
mang, con la capacidad humana
dedecidir”, agregé otramujer.
Existia también la percepcidn
de haber experimentado cam-
bios en el propio sentido de la
ética, como resultado de las
distintas experiencias vividas
y de los cambios mas globales
que se han producido en los
ultimos afios: “yo ahora re-
lativizo ciertas ideas que antes
tenfa por absolutas. Trato de
ser mas tolerante, juzgarmenos
a los/as demds. Tratar de en-
tender al otro. He aprendide a
ponerme—un poquito—en la
piel del otro”. Claro que esto
hacia aparecer nuevas interro-
gantes: “...perc, también me
pregunto ;hasta donde ¢l rela-
tivismo? ;Es que todo es rela-
tivo o hay algunos principios
basicos? ;Culles son? ;Lajus-
ticia? ;El amor? ;La iibertad?
;Dénde estdn los limites?
;Dénde estan las fronteras de
estos principios basicos?



Las integrantes del grupo
“Creando Juntas™” de “La
Urdimbre de Aquehua” (Ba-
rio Don Orione, Buenos Aires,
Argentina) constataron que la
palabra“ética” estd demasiado
vinculada con “la moral” o “las
buenas costumbres”. Estuvieron
de acuerdo en que no hay una
sola ética, sino varias—ética
profesional, ética religiosa,
ética politica, etc.— pero que
todas estas éticas—o ideo-
logias—estdn fuertemente
enraizadas en el patriar-
calismo, Descubrieron
que no era facil hablar de
la é&tica—habia un cierto
rechazo a la palabra por
su asociacién con el
“deber ser”. Mientras
hablaban, surgieron
nuevas definiciones
personales de la palabra
ética: “lacoherencia entre
lo que pienso y lo que
hago”. De inmediato, eso
sf, apareci6 eltema delas
contradicciones éticas
que se nos producen en
la vida cotidiana: “Yo
creotenerunaciertaética
en mi vida vy ser mas o
menos coherente en mi
accionar pero, por otro lado,
en ciertos ambitos, necesito
ser occidental, cristiana y
obediente... A veces, siento que
metengo quemorder lalengua

y amoldarme al entorno,
porque si no, me puede costar
el laburo. Como anoche que
casi me trenzo en una
discusién... Y me fui con dolor
de estémago a mi casa, En ese
momento, ;se podria decir que
fui poco ética?”’.

Las organizaciones de mu-
jeres aparecieron como un es-
pacio que permite, en cierta
medida, sobrellevar este tipo
de situaciones. Estas pueden
llegar a ser un lugar donde

da...”.La familiatambién apa-
recié como un espacio donde
intentar vivir segun una ética
mas propia: “...en mi familia
estoy tratando de crear un es-
pacio deigualdad que notuve”,
En todo caso, no dejaron de
constatar las grandes dificul-
tades que enfrentan en este
proceso. “Lo que pasa es que
los 5.000 aiios de historia no
se resuelven en la vida coti-
dianadecadauna...”, acotaron.

Estuvieron de acuerdo en

La interpretacion del origen del mundo esta
intimamente relacionada con las religiones y con la
moral. Estainterpretacién también esmodificable, si
una quiere. Pero finalmente, si el origen del mundo
&5 una explosién o si vino un sefior y lo hizo (o una
sefiora) a mi me da lo mismo. Lo que no me da lo

mismo es que por esa interpretacidn ime obliguen a

vivir de determinada manera.

Margarita Pisano (Chile). “Nifias bucuas, nifias malas. ;Qué pasa
con la motal?". Etlea v feminismo. Edic. La Correa Feminista,

CICAM-México, 1994,

podemos “‘ensayar” nuestra
propiaética, seflalaron las mu-
jeres de “Creando Juntas”.
Un lugar donde practicar “el
cuestionamiento, la desobe-
diencia, la sospecha, la du-

UNA ETICA DEL CAMBIO

que tenemos que romper con
la ética de “cumplir”, y ser pro-
tagonistas en plantearuna ética
mas integral. Resaltaron la im-
portancia de la duda, de levan-
tar sospechas y pensar en otras
posibilidades distintas a “lo
tradicional™: “...en realidad la
dudaes lo inico que te permite
otra mirada, pensar otra posi-
bilidad...”, Llamaron a esto,
una ética del cambio. &
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una conversacion
con lvone Gebara

LA PERSONA DESDE UNA
PERSPECTIVA ECOFEMINISTA

Ulte Seibert-Cuadra*

Un tema importante enioda
reflexion ética es la pregunta
porelsujeto/objeto delas deci-
siones éticas. Durante mucho
tiempo, las mujeres no han sido
consideradas sujetos éticos.
(Podrias compartir algunas
de tus reflexiones acerca de la
importancia de repensarnos
como “personas " enunapers-
pectiva ecofeminista? En al-
gunas lineas, ;qué significa,
en fu opinion, ser persona?

Ivane: Persona es una no-
cion compleja, aunque el uso
de la palabra sea muy coman.
Persona esunadelas nociones
mas centrales en 1a vida social
y en la teologia. Entomo a la
corprensitn de este concepto
se han elaborado visiones del
ser humano y de Dios. Se han
elaborado también concepcio-
nes ypricticas sociales, teorias
econémico-politicas y practi-
cas religiosas.

Por cierto, ¢l concepto de
persona tiene una historia an-
terior al cristianismo, dentro
del propic cristianismo y mds
alla del costianismo. Dada mi
tradicion cristiana, mis refle-
xiones se mueven a partir de
dicha tradicion, sobretodo a
partir de algunos elementos
que parecen existir como he-
rencia en la vida de muchos
grupos cristianos latinoame-
ricanos. Hoy, en diferentes
paises del mundo y, de manera

*Ute Seiberl-Cuadra es pasiora y tedloga
luterana. Alemanade otigen, vive y trabaja
en Santiago de Chile. Este arliculo repro-
duce parte de una entrevista realizada por
ella recientemente a Ivone Gebara,
religiosa brasilefia y tedloga catélica

muy especial en América
Latina, algunos grupos acercan
la nocidn de persona a la
nocidén de cindadana/o. Esta
aproximacién intenta introdu-
cirnos enunaescala de valores
marcada por la situacién de
clase social, de género y de
etnia en la cual vivimos, Asi,
porejemplo, un grupo de muje-
res pobres en mi region se
niega aaceptar el hecho de que
para el sistema neoliberal los
pobres no sean considerados
personas vy, entre los pobres,
las mujeres sean ain menos
consideradas como personas.
Ellas argumentan que los dic-
tadores, los generales, los que
roban al pueblo, éstos si que
PO son personas. A su vez, los
pobressi, ellostienen dignidad
Y, por eso, son personas. Para
ellas, las mujeres, aunque opri-
midas, son mas personds que
los hombres porque siempre
asumen la responsabilidad de
la familia y de los hijos cuan-
do son abandonadas por los
hombres.

Percibo, apartir de estadis-
cusidn, los diferentes niveles
de concepcion de persona que
existen segin el lugar en que
una esté situada y las preguntas
que tenga. Paraaquel grupo de
mujeres no se trata de una dis-
cusién filoséfica, sino de pen-
sar la realidad cotidiana, sus
referencias, a partir de su pro-
piaexperiencia. Paraellas, per-
sona es mas unacualidad delo
humano, un valor que estima-
mos, que un concepto a ser
discutido. Ser persona para
muchas de ellas es ser sujeto
de derechos y deberes. Esto



revela, enparte, lacomplejidad
de una propuesta de reflexién
sobre la persona humana y, al
mismo tiempo, la exigencia
de hacerla.

JHabria que ir, tal vez, al
origendela palabra persona?
;Podemos encontrar alli al-
gunos elementos para nuestra
reflexion de hoy en dia?

Ivone: La palabra latina
persona es latraduccion de la
palabra griega prosopon que
significa miscara. Mas alla de
la persona, la miscara usada
en el teatro griego o romanc le
permitia a los actores y las
actrices no solamente esconder
surostro y expresarclaramente
su voz; la persona (mdscara)
permitia revelar la individua-
lidad del “personaje”, Hay un
significado profundo en la més-
Cara que es Necesarnio rescatar,
Las mdscaras revelan aquello
gque aparece del compor-
tamiento de les individuos,
revelala diversidad de papeles
quecadapersonaje puedetener
en la compleja red de relacio-
nes humanas. Cada “persona”
es en realidad “personas”
dependiendo de las situaciones
de vida en que se encuentra.
La “persona” es la méscara
que aparece y convida a los
espectadores areflexionarmas
alla de ella. Eso significa que
somos un conjunto de mas-
caras y somos ain mas que
todas ellas. Pero, jqué es esa
realidad que se expresa en mil
madscaras y pretende ser mas
alld de ellas? ;Habria de hecho
un rostro bisico, primero, mis
allddelasexpresiones sociales

que se manifiestan?
Lamutabilidad de las mas-
caras que usamos 0 gue SoMmos
haconstituido un problema pa-
ra los pensadores desde la an-
tigiiedad griega hasta nuestra
modemidad. Para hacer una
especie de contrapunto a esta
impresionante diversidad de
papeles que nos caracterizan,
filésofos y religiosos han ha-
blado de la esencia de cada
persona humana, de aquel ni-
cleo fundamental que la torma
absolutamente tnica. Han afir-
mado la posibilidad de hablar
de la existencia de este micleo
a pesar de las mutaciones de
cada persona. Han intentado
definir o explicitar este niicleo
esencial y aproximarlo a Dios,
torndndolo espiritual, es decir,
de la misma “materia” divina.
A través deeste procedimiento
han buscado introducir un
equilibrio y un fundamento se-
guro en la mutabilidad que
pareciera caracterizar nuestro
ser. Habria, pues, algo esencial,
inmutable, eterno en esta
secuencia de mutabilidades.
Elmundo patriarcal expone
las mascaras y habla deaquello
que es mas alla de ellas como
de una especie de “esencia”
atemporal, una realidad mas
alla de la historia, més alla de
las culturas y de las individua-
lidades. Y justamente esta rea-
lidad més alld de la méiscara,
esta “persona verdadera”, este
ideal humano hoy comi¢nza a
ser problemético al confron-
tarlo con ia multiplicidad de
mdscaras que usamos. ;jPode-
mos todavia hablar del ideal
humano? ;Pueden seguir sub-

sistiendo las explicitaciones
idealistas sobre el hombre y la
mujer perfectos? ;Sabemos de
antemano lo que deberiamos
ser? ;Podemos todavia hablar
de rescatar un nicleo coman
en el cual todos nos encontra-
riamos mds alld de nuestra
diversidad cultural y personal?
.0 no serd que, tal vez, debe-
riamos acoger esta realidad
cambiante que somos sin
seguir levantando la cuestion
de la “esencia” que nos
caracterizaria?

¢ Cudl seria la critica que
la perspectiva ecofeminista
hace al concepto de persona
elaborado por la reflexion
filosofica tradicional?

Ivone: En la reflexibn filo-
sofica tradicional se describe
como algo absolutamente ex-
traordinario el valor de cada
persona humana, su misterio
inviolable y su inviolable de-
reche a la vida y a la dignidad.
Pero, ocurre que esta nocidn
de persona auténoma y libre,
ha sido recuperada por la
burguesia, por el colonialismo
y el neocolonialismo, por el
libre mercado capitalista, por las
guerras actuales, por lastecno-
logias avanzadas, por ks ideo-
logias, porlasreligiones, como
medio para suscitar la compe-
tencia y para mantener a una
élite de poderosos gozando de
los beneficios dela Tierra. Lo
exagerado de este tipo de con-
cepcidn de la individualidad y
de la autonomia exige una
rectificacién que debe serasu-
mida por nosotras/os, mujeres
y hombres de hoy, Somos una
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generacién que despertoalaper-
cepcidn de que nuestros mejo-
res descubrimientos y heren-
cias nos pueden conducir a la
destruccidnsilos enfatizamos
demasiado, si no toma-
mosencuentalainte-
gralidad y la
interdepen-

dencia absc

lutamente ex
traordinarias a

la Vida en toda

sus dimensiones. /e

¢Como entiend.
la tradicién cristianc.
la relacion entre la per-
sona humana y Dios?

Ivone: Enlatradiciéncris-
tiana se afirma que la persona
creada por Dios es un todo
indisociable y singular cuya
unidad es anterior a la multi-
plicidad. Por eso, se dice que
cada persona es Unica y, a
partir de ahi, es posible hablar
de su libertad y autonomia. Se
afirma, también, que éstatiene
un destino eterno asumido por
la persona de Dios. La perso-
na humana esti, por lo tanto,
intimamente ligada a la perso-
na de Dios que setransfiguraa
la condicién humana en la en-
camacién. Quedaclaro, enton-
ces, porqué en el cristianismo
el hombre es el unico ser a
imagen y semejanza de Dios.

Mis alla de eso, al ser la per-
sona humana racional, es tam-
bién fuente de libertad. La liber-
tad estd intimamente ligada
a la racionalidad. La libertad
es considerada launica pre-
rrogativa del ser racional en
oposiciéna lo quese ha llamado
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ralezas irra-
cionales”,sometidas

al serhumano. Estavision
de persona sitlia al ser humano
en el centro detoda la creacion y
como el ser mas proximo a Dios
en la escala de la creacién. Esta
perspectiva estd marcada por la
idea de una discontinuidad
absoluta entre el Dios creador y
todo lo creado. Se percibe una
separacion radical entre la
grandeza de Dios, la pequefiez
del ser humano y la “irracio-
nalidad™ del resto de la creacion.
Hay también, en esta pers-
pectiva, una jerarquia entre los
seres que es presentadacasicomo
“establecida” por Dios. En esta
jerarquia, el ser humano mas-
culino goza de un especial
privilegio y esti llamado a do-
minar latiema. Y eso es loque ha
hecho en estos largos siglos de
historia. La mujeresla“segunda”,
la “sumisa”, aquella que vive en
funcién de los deseos de su
marido. Esta jerarquia ha

justificado no solamente el
poderio del ser humano
masculino, sino de una
etnia sobre otra, de una
religién sobre otra, de
un grupo sobre otro,
de un sexo sobre
otro. De cierta
forma es com-
plice del ac-
tual estado
Y de des-
" trucciénenque
';Pﬁ;\«“‘”c se encuentran diver-
sos pueblos y el conjunto

del planeta Tierra.
¢Como hablar de persona

desde una perspectiva
ecofeminista?

Ivone: Lo primero que se
afirma enuna perspectiva eco-
feminista es la dimensién
colectiva de la persona. Y no
séloanivel antropolégico, sino
a nivel césmico. Y en esta
dimensién colectiva lo mas
importante no es laautonomia,
la individualidad, sino la rela-
cionalidad. Larelacionalidad
es la primera realidad, consti-
tutiva de todos los seres. Es
més primitiva que la concien-
cia de la diferencia, de la auto-
nomia, de la individualidad,
de la libertad. Es la realidad
fundacional de todo lo que
existe y podra existir. Es el
tejido basico, continuamente
gestado en este proceso vital
en el cual estamos. Los hilos
quese entrelazan no existenen
forma separada, sino en abso-
luta conexién los unos con los
otros, conexion en el espacio,
enel tiempo, enel origen, en la
continuidad.



Si entendemos la relacio-
nalidad, enprimer logar, como
la conexidn constitutiva que
tenemos con todos los seres,
entonces tenemos que admitir
que la persona es més que mi
individualidadafirmadaanivel
de mi conciencia. Mi indivi-
dualidad no esti hecha de mis
caracteristicas humanas y de
las del ambiente de relaciones
humanas en el cual vivo. Sin
duda, todo eso es también mi
individualidad, pero ésta es
mas que eso, aunque yo no
tenga conciencia de la
extensién que me constituye.
Mi memoria personal es
bastante limitada. La edu-
cacidn que damos y recibimos
limita demasiado nuestra
petcepcidén. De mis antepa-
sados menos cercanos sdlo re-
cuerdo pocas cosas. Apenas
conozeo su historia, la historia
de su cultura, de su pais de
origen. Nada sé del medio
ambiente en que vivian, de la
vegetacion, de los pajaros y
animales que componian su
cuadro cotidiano. Ni se nos
atraviesa por la cabeza que las
aves y el clima, los arboles y
las aguas componian su his-
toria y su realidad personal. Si
no pienso en mis antepasados
mads directos, jque puedo decir
delpasadoenquela Viday los
primeros seres humanos fue-
ron gestados en un largo pro-
ceso? Ni siquiera pienso en el
milenario aprendizaje de erguir
mi cuerpo o de seleccionar e
ingerir alimentos para mante-
nernos vivos.

Nuestraconcepcion de per-
sona reducida a la esfera indi-

vidual antropoldgica y a los
pocos afios de existencia indi-
vidual aparece cada vez mas
comoalgo bastante incompleto
y limitado. Nos representamos
sin la menor conexi6n con la
Tierra, con las fuerzas fisicas,
quimicas, biolégicas y césmi-
cas que nos permiten ser lo
que somos y buscar lo que
buscamos. La persona que so-
mos en laperspectiva patriarcal
es un ser limitado, individual,
antropocéntrico. Y atin asi, nos
representamos como los1inicos
capaces de pensar y, en conse-
cuencia, de dominar la natura-
leza. Unaaproximaci6n ecofe-
minista quiere introducir una
perspectiva limitada e ilimita-
da dei ser humano, finita e
infinita, dependiente e inde-
pendiente, voluntaria ¢ invo-
luntaria, trascendente e inma-
nente, constnuctiva y destruc-
tiva, exclusiva e inclusiva.

JQOué implicaciones tiene
para la ética esta perspectiva
de la relacionalidad?

Hvone: Esta pregunta es
dificil de responder, pero pode-
mos intentar seguir algunas
pistas. Sabemos que es en la
vida social donde nacen las
exigencias éticas. En este sen-
tido, la ética es vn conjunto de
relaciones que tiene en vista
respetar la integridad de los
seres, individual y colecti-
vamente. En todo compor-
tamiento ético hay un cierto
consenso colectivo en vista de
lo que es considerado como el
“Bien Comian”, Por eso de-
cimos que un comportamiento
es “no-ético” cuando deja de

observar las reglas minimas
de convivencia y respeto a los
diferentes grupos sociales y
las comunidades de seres vivos
que conviven en el mismo
planeta.

Hablar de relacionalidad
no significa apelar a un prin-
cipio trascendente o auna divi-
nidad superior que seria una
especie derazdn o fandamento
mozal de nuestras acciones.
La relacionalidad o interde-
pendencia entre todos los seres
esuna experienciaconstitutiva
del propio Universo en que
vivimos. Por eso, la relacio-
nalidad ética exige todo un
proceso educativo que tiene
en vista rehacer la propia
comprensién que tenemos de
nosotros mismos. Se trata de
un proceso largo y continuo,
necesario en todas las institu-
ciones sociales v credos reli-
giosos. Uno se podria acercar
a la relacionalidad ética en
términos judeo-cristianos de
la tradicion de la Sabiduria
que nos habita, capaz de reno-
var, de recrear fa vida y las re-
laciones entre personas y gru-
pos. Y esta Sabiduria no es el
privilegio de un Gnico grupo y
deninguncredoe religioso, sino
que esta alli, mezclada con la
Vida, presente en nuestra res-
piraciéncolectiva y en nuestra
capacidad de sentir en nosotros
tos gemidos de los excluidos
de la Tierra.

El término relacionalidad
no es sindnimo de moralmente
bueno, sino que indicala fuerza
vital de laconexibn entretodas
fas cosas independiente del
juicio antropolégico ético que
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hacemosdeella.
Sin embargo, la
relacionalidad
puede abrimosa
una dimensién de
eco-justicia
dondelavidade
los diferentes
seres es funda-
mental para la
propia vivencia
de la justicia en
términos huma-
nos. Eco-justi-
cia es la justicia
buscada y vivi-
da a partir de la
afirmacién de
nuestro cuerpo
como parte del
Cuerpo Sagrado
del Universo.

¢Es todavia
posible hablar
del origen bueno de todas las
cosas, como Siempre decimos
en el cristianismo?
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Ivone: No queremos decir
maés que el ser humano es bue-
no o malo por naturaleza. No
queremos establecer més una
especie de esencia anterior al
ser humano existente. No ha-
blamos del ser humano ante-
rior al pecado, como tampoco
del “Buen Salvaje” de
Rousseau corrompido por la
sociedad. Tampoco hablamos
mas del “pecado original”
como seiial de nuestra ruptura
con Dios, como unaespecie de
“defecto” inherente a nuestro
ser. En realidad, esta ruptura
no existe en la cosmovisiéon
que estamos elaborando. Lo
que existe, sin duda, es la des-
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DE LA INSEPARABILIDAD*

Catherine Keller

truccién de procesos vitales,
de grupos humanos, de perso-
nas, como fruto de la acen-
tuacion de una “barbarie” que
logramos desarrollar hasta la
exclusion de los otros. Lo que
existe es el odio, hermano del
amor, que llegaa asumir carac-
teristicas asesinas en nosotros.
Yano hacemosmas lapregunta
“;de donde viene el mal que
hacemos?” sino, ;cémo salir
de este proceso destructivo en
el cual estamos envueltos/as
CON Mayor 0 menor responsa-
bilidad? ; Co6mo negociar situa-
ciones de salida de esta especie
de mal que producimos, reci-
bimos, ensefiamos?

Me gustaria afirmar el ori-
gen del Cosmos, del conjunto
de los seres, e incluso del ser
humano, como envuelto en mis-

terio. Estaafirmaciénsignifica
no colocar en los origenes de
todo, lo que llamamos la per-
fecci6n ética, como sitodo fuese
bueno en el principio y la mal-
dad surgiese en el camino.
Hablar de la perfeccién onto-
l6gica y ética inicial significa
la necesidad de afirmar la im-
perfeccién, el pecado, nuestra
capacidad de destrucci6n, de
egoismo como frutos deunarup-
tura o de un quiebre casi deli-
berado. Significa también eri-
gir un tipo de perfeccion, que
sindudacorrespondeaunacons-
trucciénimaginativasobre nues-
tra realidad fundacional, como
la perfeccién por excelencia.
Estaperfeccidnse identificaria
con el Ser todopoderoso, con
el ser en si mismo, el creador
por encima de todos los otros



unametafisica anti-institucional,
con peso divino y llena de sig-
nificado ético.

Y, sin embargo, esta epifania
debe ser considerada con mais
cuidado por el feminismo. Por
muy buenas credenciales que
otorgue laopresién, pormuy her-
moso que sea el hechizo provo-
cado por el feminismo negro que
mueve el lapiz de Alice Walker,
surge una duda. ;En qué puede
favorecer a una mujer el sen-
timiento de “'no estar separadade
nada”? ;Acaso la libertad no
exige separacion e independen-
cia? Esta inseparabilidad borra
loslimitesentre el ser yel mundo,
entre el sujeto y el objeto, ha-
ciendo girar al universo en una
red de relaciones. ;No amenaza
entonces al ser de la mujer que se

seres. En realidad, la perfec-
cioén esuna ideaabstracta fruto
deuntipo de comprensi6n del
ser humano y del Universo.
En laperspectiva ecofemi-
nista no se desarrolla esta li-
bertad de aceptar o rechazar a
Dios como ser supremo, pues
no se habla méas de este ser
supremo o de sus cualidades y
prerrogativas. Siendo uninico
“Cuerpo Sagrado” estamos en
lo divino y de cierta forma
somos este divino, aunque
siempre guardamos la dimen-
sién de misterio, de enigma,
de paradoja que forma parte
integral de la vida. Elindividuo
no es anulado, sino relaciona-
do conuntodo mas amplio sin
el cual suvidaseriaimposible.
Concretamente, se trata de
no colocar el Bien en el inicio

libera débilmente de las garras
de las relaciones determinativas
y limitantes—sobre todo conres-
pecto a la familia patrilineal tra-
dicional? ;No ha comenzado re-
cién la mujer a obtener con gran
esfuerzo un sentido de subjetivi-
dad distinta, centrada e intencio-
nal? En otras palabras ;no sera
que las mujeres necesitamos avan-
zar hacia el estado de separacion
(que no provoca necesariamente
separatismo) antes que hacia ese
estado mistico de pan-partici-
pacion? ;No somos las mujeres
ya demasiado empdticas—para
qué debamos ahora sangrar con
los drboles?

Bueno, podriaresponder Shug,
no esque debamos: yaloestamos
haciendo; somos parte de todo,
nos demos cuentao no. Es posible

y el mal como un accidente en
el camino, del cual es posible
liberarse y afirmar la absoluta
victoria del Bien. La postura
ecofeminista significa no sélo
acoger el misterio de nuestros
origenes, sinotambién apostar
al perfeccionamiento ético del
futuro de la humanidad y del
Cosmos. Laperfectibilidad éti-
caestariamésenlalinea de las
apuestas que hacemos en rela-
cién a nosotros mismos, y en
relacién a nuestro tuturo. De
antemano, ya no seguimos di-
ciendo que por constitucion el
ser humano es éticamente bue-
no y que fue corrompido por
las circunstancias. Sin embar-
go, podemos afirmar el na-
cimiento de la éticacomo fruto
de nuestra humanizacién, de
nuestro crecimiento colectivo

que sentir con y dentro de esta
realidad de interconexion, antes
que ilusionarnos con el estado de
separacién, sintiéndonos “huér-
fanasde madre”, proporcione mas
poderyen verdad mas ser. Segin
su vision, el estado de separacion
caracteriza la modalidad tras-
cendente del “‘anciano blanco”,
Asi, la libertad requiere icono-
clasia, negacién: “Si quieres ver
algo, debes sacar al hombre de tu
globo ocular”. Es cuestién de ver
las cosas como son—y 12 interde-
pendencia de todas las cosas re-
sume el contenido, formay fuerza
de la vision.

* Tomado del anticulo del mismo nombre

publicado en Del cielo a la tierra. Una
antologia de tealogia feminisia. Mary
Judith Ress, Ute Seibert-Cuadray Lene
Sjorup, eds. Sigo.: Sello Azul, 1994.

y podemos apostar a que esta
capacidad evoluciona en no-
sotros/as, perfeccionandose y
sumandose en la linea de la
construccién de un Universo
donde la convivencia, el res-
peto de las diferencias, sea
cada vez mas real.

La perfeccién no seria mas
un ideal al cual tendemos en el
sentido de una receta preesta-
blecida, yarevelada o ya cono-
cida. Lo que llamamos perfec-
cionamiento seria, mas bien,
esteproceso dialogal, gradual,
espacial ytemporal de permitir
que los seres existan, deno agre-
dir voluntariamente su desa-
rrollo, de buscar la coexisten-
cia, laconvivencia, el equilibrio,
la comunidad de los diferentes
que se necesitan vitalmente
para continuar la Vida.
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El cuerpo se expande,
serecoge,se abrebus-
cando en la infimidad
de su propia vibracion
el cero del sentido; el
vuelo siempre se em-
prende desde el limite.

Eugenia Brito
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Para el desarrollo de una ética ecofeminista,
Vandana Shiva se situa dentro del contexto socio-
politico y espiritual de la India. Desde alli, y con un
compromiso explicito con la realidad de las mujeres de
su pais, analiza y critica las politicas vigentes en cuanto a
su impacto en la sociedad y en la naturaleza, a la vez
que propone paradigmas alternativos (algunos nuevos,
otros culturalmente tradicionales) de evaluacion y
accion. V. Shiva responsabiliza a la revolucion cientifi-
ca e industrial de haber dado origen a una concepcion
de la naturaleza y la mujer como sujetos pasivos a
cuyo valor se accede mayoritariamente a traves de la
dominacion y la violencia. Tal perspectiva, explica esta
cientifica, percibe el desarrollo y el progreso seguin el
grado de intervencion que el hombre ejerce en un
determinado ambito. Puesto que los procesos naturales
v de auto-sustentacion prescinden de la mano del hombre,
son considerados, bajo este sistema, no-productivos. Esta
concepcion del desarrolio, que ella denomina “malde-

sarrollo”, tiene multiples consecuencias, algunas de
las cuales son abordados en el presente articulo.

Una ética de 1a diversidad

Basdndose en el alto valor
con que estima la diversidad,
Vandana Shiva haceuna fuerte
critica a la globalizacion del
mercado. La valoracidon de la
diversidad constituye en
realidad uno de sus principios
éticos principales. Segun ella,
la sobrevivencia de la especie
humana no deberia tener que
competir con la de las otras
especies. Al contrario, podrian
beneficiarse mutuamente:

“La produccién y ¢l man-
tenimiento de la vida se basan

en dos principios; el principio
de la diversidad, y el principio
de la simbiosis y la reciproci-
dad, a menudo llamado tam-
bién ley de retorno. Ambos
principics no son independien-
tes sino que estan interrelacio-
nados. La diversidad generael
espacio ecolégico para dar y
tomar, para el intercambio y la
reciprocidad.

La sustentabilidad y la
diversidad estdn ecoldgi-
camente ligadas porque la
diversidad permite una multi-
plicidad de interacciones que
pueden remediar el desequili-

*Yandana Shiva, fisicade la Tndia, s autora de numerosostrabajos sobre ecologia deade
una perspectiva de género (y "tercermundista™). El presente articulo recoge alguaos de
los temas abordados por ella en distintos atticulos v libros.



brio ecolégico en cualquier
parte del sistema. La no sus-
tentabilidad y la uniformidad
implican que el desequilibrio
en una parte se transmite al
resto. En vez de ser contenida,
la desestabilizacidn ecolégica
tiendea expandirse. El desgaste
de la diversidad bioldgica da
origen auna reaccién en cade-
na. La desaparicién de una es-
pecie serelacionacon la extin-
cidn de otra infinidad de es-
peciescon las cuales se interre-
laciona a través de redes y
cadenas alimenticias que la
humanidad ignota.

La crisis de la diversidad
biolégicano serefiere tan sélo
a la desaparicién de especies
porlaaccién degrandes empre-
sas que las utilizan como ma-
teria prima industrial para an-
mentar sus dividendos. Es,
esencialmente, una crisis que
amenaza a los sistemas gene-
radores de vida y sustento de
millones de personas de los
paises del Tercer Mundo. La
erosidn de la diversidad biol6-
gica tiene graves consecuen-
cias ecolégicas y sociales va
que ésta es la base de la esta-
bilidad ecolégica y social. Los
sistemas sociales y materiales
sin diversidad son propensos a
desintegrarse. Ademds de
asegurar el equilibrio ecol6-
gico, ladiversidadtambién ga-
rantiza el desarrolle de diver-
s0s modos de vida y cubre
miltiples necesidades a través
de combinaciones reciprocas.

La destruccién de la diver-
sidad se vincula a la creacién
de monocultivos; con la adop-
cidn de éstos, la organizacion

auntorregulada y descentraliza-
dadeladiversidad de sistemas
da paso al control extemo y
centralizado, Sistemas de pro-
duccion homogéneos y unidi-
mensionales quicbran la es-
tructura comunitaria, despla-
zan a la gente de sus diversas
ocupaciones y torman la pro-
duccién dependiente de insu-
mos y mercados externos. Esto
genera inestabilidad politica y
vulnerabilidad econémica por-
quelabaseproductivaes ecold-
gicamente inestable y los mer-
cados de materias primas son
econdmicamente inestables”.

El valor de Ia diversidad

“Unmétodo ecoldgicamen-
te sustentable y justo de con-
servar la diversidad biolégica
debe empezar por detener y
revertir las principales amena-
zas a la diversidad biolégica”,
advierte Vandana Shiva. “Esto
implica terminar con Ja ayuda
ylosincentivosaladestruccién
en gran escala de los habitats
donde buile la diversidad bio-
1égica. Hay que acabar con los
subsidios y el apoyo estatal
destinados a sustituir 1a diver-
sidad por sistemas de pro-
duccidncentralizados y homo-
géneos en forestacién, agr-
cultura, pesca y ganaderia”,
agrega. Y continuia explican-
do: “como lafuerzadestructiva
proviene de la ayuda y el cré-
dito intemacional, lasmedidas
para empezar a frenar la des-
truccién de la diversidad bio-
14gica y comenzar la conser-
vacién habra que aplicarlas a
ese nivel.

Paralelamente debe apoyar-
se las formas de vida y los
sistemas de produccién basa-
dos en la conservacién de la
diversidad y que han sido mar-
ginados por ¢l modelo de de-
sarrollo dominante. Esto im-
plica, desde el punto de vista
ecoldgico, ef reconocimienio
delvaior dela diversidad en si
misma, A nivel social, debe
reconocerse el valor de la di-
versidad biologica en diferen-
tes contextos culturales. Ar-
boledas sagradas, semillas sa-
gradas, especies sagrada, han
sido vias culturales para tratar
la diversidad bioldgica como
inviolable, y ofrecen los mejo-
res ejemplos de conservacion.
Debemos reconocer que la
diversidad bioloégica tiene
otros valores—fuera de
mercado y no cuantificable en
délares—como el de proveer
de significacidén y sustento a
unacomunidad, lo que no debe
ser considerado secundario ni
subordinadoa los valores mer-
cantiles. También debe reco-
nocerse el derecho de las co-
munidadesaladiversidad bio-
l6gica y el aporte de campe-
sinos y pueblos originarios a
la evolucion y proteccion de la
misma. Ello se hace revalori-
zando sus sistemas de cono-
cimiento como futuristas y no
como primitivos”.

La biodiversidad:
Jpropiedad privada?

Enung enirevista reciente,
Vandana Shiva sostuvo gue
no serd posible asegurar la
sustentabilidad ecolégica sin
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solucionar el problema de
quién conirola la diversidad
biologica. Amodo de ejemplo,
se refirio a: “la industria
farmacéutica del Norte que se
ha beneficiado gratis de la di-
versidad biolégica tropical: se
calcula que el germoplasma
del Sur tiene para la industria
farmacéutica un valor aproxi-
mado de 4.700 millones de
dé6lares. Hasta hace poco fue-
ron las comunidades locales
quienes usaron, desarrollaron
y conservaron la diversidad
bioldgica; ellashancustodiado
lariqueza biolégica del plane-
ta”. Hoy en dia esto ha cam-
biado: “‘Las grandes corpora-
ciones estin intentando con-
vertit la biodiversidad en pro-
piedad privada. Estin paten-
tando plantas, animales y se-
millas. El mecanismo es el
siguiente: toman alguna varie-
dad natural—una semilla, por
ejemplo—y usan la ingenieria
genética para modificarla le-
vemente. Luego alegan que
tienen el derecho exclusivo so-
bre el uso de esta variedad. En
realidad, las propiedades de esta
semilla provienen de la natu-
raleza y deun proceso milena-
rio de selecci6n y de trabajo in-
telectual de los campesinos del
TercerMundo. Esta nueva for-
ma de apropiarse delavidaes,a
mi juicio, éticamente repug-
nante, ecologicamente desastro-
sa, y social y politicamente ex-
tremadamente injusta. Si per-
mitimos esta pirateria intelec-
tual, un pufiade de corpora-
ciones tendrd un monopolio
sobre la vida misma. Significa
que los campesinos no podrin
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utilizar sus propias semillas.
Estardn obligados a comprar
semillas y pagar un derecho
porsuusoalacorporacién que
la ha patentado. Y ahora las
corporaciones estdn
empleando otra maniobra: las
semillas que venden producen
plantas cuyas semillas son es-
tériles. Estos monopolios
hacen imposible el flore-
cimiento de la vida. Represen-
tan la colonizacion de los pro-
cesos de regeneracién biold-
gicaylacreacion deunsistema
de escasez que empobrecera a
los pequefios agricultores”.

Vandana Shiva serala Ia
necesidad deuna*‘democracia
biolégica” para corregirestos
abusos: “Los gobiernos del
Sur s6lo puede lograr fuerza
poniéndose del lado de sus
pueblos y su diversidad biolo-
gica; apoyando y protegiendo
el derecho democratico de las
diversas especies a existiry de
las diversas comunidades a
coexistir con ellas™.

Sobrepoblacién
0 maldesarrollo?

Una postura ecofeministda,
segtin Vandana Shiva, intenta
mantener un equilibrio entre
ias preocupaciones mds espe-
cificamente “ecologicas ” (co-
mo la preservacion de la natu-
raleza) y las mas especifi-
camente feministas {como la
situacion de las migeres). No
se limita ni a unas ni a otras
precisamente porque ve las
canexiones intrinsecas entre
ellas. Percibe, por ejemplo,
en muchos de los didlogos so-

bre la crisis ecologica “suge-
rencias excesivamente sim-
plistas que afirman que la sus-
tentabilidad del planeta sélo
puede ser lograda mediante
dristicos programas de con-
trol de la poblacién que inclu-
yen tecnologias anticoncepti-
vascoercitivas para las mujeres
yquenoconsideranlaatencién
basica de 1a salud de los nifios.
Desde la perspectiva de las
mujeres, hay dos razones por
las cuales estos supuestos
deben serrebatidos. En primer
lugar, no estotalmente necesa-
tio 0 evidente que el crecimien-
to de la poblacion sea la causa
primaria de la destruccién am-
biental. En segundo lugar, las
politicas de poblacion coerci-
tivas y mesgosas operan en
contra de 1a salud de las muje-
tes y de su derecho fundamen-
tal atomar decisiones basadas
en la informacidn, y aiin asi no
son efectivas en el control del
crecimiento demografico™.
Por lo demads, debemos
preguntarnos si acase es el au-
mento de lapoblacion la causa
principal de los problemas
ambientales. Vandana Shiva
sefigla cuatro razones segun
las cuales esto no seria cierto.
Laprimera serefiere al hecho
de que las personas pobres no
tienen acceso a los recursos
cuyo uso es destructivo para
el medio ambiente; “En se-
gundo lugar, las masas de po-
bres usan porciones insignifi-
cantes de los recursos usados
por el Norte y las élites del
Sur. Un ciudadano norteame-
ricano promedio gasta 250 ve-
ces mds energia que un nige-



riano promedio. Los modos
de vida opulentos, porlotanto,
contribuyen desproporciona-
damente a la presion ejercida
sobre los recursos. En tercer
lugar, muchos de los procesos
productivos que han sido desa-
rrollados en los paises indus-
trializados del Norte son nece-
sariamente destructivos del
medioambiente, y ello esinde-
pendiente del crecimiento de
la poblaciéon. Por ultimo, el
crecimiento de la poblacién
no es causa de la crisis ambien-
tal, sino un aspecto de ella, am-
bos estin ligados a la enajena-
cion de recursos y a Ja destruc-
cién de los medios de subsis-
tencia, primero por el colonia-
lismo y luego por Ios modelos
de maldesarrollo impuestos
por el Norte”,

En relacion a este tema
Vandana Shiva insiste en que
“atribuir 1a causa de la des-
truccién ambiental a la pobla-
cidén es errbneo a dos niveles.
En primer lugar, culpa a las
victimas. Y en segunde lugar,
al no abordar la inseguridad
econémicay negando los dere-
chos de supervivencia que sub-
yacenal crecimiento demogra-
fico, las disposiciones de los
actuales programas evitan el
problemareal. Los falsosplan-
teos del problemallevanasolu-
ciones falsas. Como resultado,
¢l deterioro ambiental, lacrea-
cién de la pobreza y el cre-
cimiento de lapoblaciénconti-
nGan inalterados, a pesar de
los miles de millones de déla-
res gastados en los programas
de control de la poblacién.
Después de varias décadas de

“control de la
poblacién” sin resul-
tados visibles, quizds sea
mas provechoso ir alaraiz ¥
del problema: lainseguridad
econdmica. Laxnicasolucién
ala destruccién ambiental y al
crecimiento de la poblacidén
que la acompaiia, es otorgar a
las personas los derechos y el
acceso a los recurse de modo
que puedan generar medios de
vida sustentables™,

< Quién paga ¢l costo
del desarrollo?

“Actualmente, mientras se
acusa al crecimiento de la po-
blacién de ser la causa del
deterioro ambiental, los bos-
ques de Sarawak en Malasia
estan siendo talados y sus ha-
bitantes privados de sus vivien-
das en su propia tiema, para
que Japon disponga de abun-
dante madera para sus palillos
para comer, los bosques de In-
donesia también son talados
para fabricar papel higiénico y
servilletas de papel. Y laselva
Amazdnica es quemada para
criar ganado para las hambur-
guesas del Norte”, denuncia
Vandana Shiva. Y enseguida
sefala: “el saqueo de esos pai-
ses continua bajo las pricticas
injustas del comercio interna-
cional, términos injustos del
servicio de préstamo y tasas
de interés de la denda poco
realistas. A medida que la po-
breza aumenta, ¥ con ella la
inestabilidad social, los pabres
ylosanalfabetos tienden a bus-
car la seguridad teniendo mds
hijos, y los gobiernos naciona-

les
tendrén
que aplicar ™
medidasdecon- g
troldelpoblacion
cadavez mascoer- ¥
citivas para cumplir Y
con las condiciones de
la ayuda extranjeta™.
Como efemplo delo
anterior, Vandana Shiva '\
afirmaqueten1951,con ™
suprimer Plan Quinquenal,
India fue el primer pais en el
mundo en formular una Poli-
tica Nacional de Poblacidn.
Tipicamente “verticalista”, fue
centralmente planificada, fi-
nanciada y controlada para ser
implementada a nivel estatal y
local. Fueorientada, formulada
y disefiada por agencias extran-
Jjeras para seraplicadapornues-
tro gobiemo y sus funciona-
rios. No fue necesario el infor-
me de evaluacion de mediano
plazo para afirmar que el pro-
grama fue un fracaso. Las
estadisticas indicaron que no
se habia atendido Jas necesi-
dades béasicas de la gente. En
este programa las mujeres fue-
ron consideradas seres igno-
rantes, analfabetos, y estipidos
cuyo deseo de producir bebés
obviamente debia ser repri-
mido. Todo hubiera sido muy
distinto si desde el principio
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Por nuestra
manera de pa-
ramos, pueden
apreciar que he-
moscrecido jun-
tos, del mismo
suelo, conlasmis-
mas lluvias, in-
clinandonos del
mismomodo ha-
cia el sol. Vean
como nos incli-
namos juntos en
la misma direc-
cién. Como las ramas muertas de
unos descansan en las ramas de
otros. Como esas ramas han cre-
cido enredadas entre si. Como

BOSQUE
Nuestra manera
de paramos

se hubiera reconocido que las
medidas de planificacién fa-
miliar impuestas no son la
panacea para solucionar todos
los problemas de salud de las
mujeres. La alfabetizacion, la
seguridad de percibir salarios
minimos, y la conciencia so-
cial y politica son determi-
nantes fundamentales para
optarpor una familia pequefia.
Efectivamente, los indices de
natalidad son altos en los luga-
res en que las mujeres acceden
desigualmente alosalimentos,
la educacion, la atencion de la
salud, al desarrollo de sus capa-
cidades el empleo, etc. Los
indices de natalidad también

Textos citados:

Elena Aguila. “Los desafios de ser
feminista y ecologista a la vez”, en
mujer/fempress, junio 1996.

David Molineaux. “La globalizacién
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son inseparables. Y si miran,
pueden ver las diversas maneras
en que hemos absorbido este lu-
gar. Somos diversos y extraordi-
narios en nuestra diversidad.
Nuestras diferencias se multi-
plican, de manera tal que la in-
finidad de posibilidades queda
en evidencia. Ustedes saben que
hemos crecido de esta manera
durante afios. Y sin ningun pro-
posito que puedan comprender.
Sin embargo, lo que no saben, y
el conocimiento estien nosotros,
es como hemos podido crecer de
este modo, por qué ni uno de
estos arfios paso en vano, por que
tenemos la forma que tenemos,

son altos en aquellos lugares
en que la supervivencia de los
hijos es incierta”.

Al concluir su reflexion so-
bre poblacion, V. Shiva plan-
tea una serie de preguntas e
inquietudes a ser tomadas en
cuenta en la determinacion de
la validez de politicas pobla-
cionalesy de desarrollo. Estas
preguntas se refieren princi-
palmente al poder de deci-
sion—quién lo tiene y quién
no, y qué intereses estan siendo
satisfechos: “;Quiénes se be-
nefician y quiénes salen per-
diendo, quiénes pagan en tér-
minos de dinero y quiénes pa-
ganentérminos desalud, quié-

econdomica: del*maldesarrollo™al*vio-
lary correrse”, en El Canelo, abril, 1996.
Vandana Shiva. Abrazar la vida. Mujer,
ecologia y supervivencia. Instituto del
Tercer Mundo, Montevideo, 1991;“La
crisis de la diversidad”, La Epoca,

no de acuerdo a los propdsitos de
ustedes, sino a los nuestros. Y
como el propdsito somos nosotros
mismos, cémo cadacélula, como
laluzy elsuelo estan ennosotros,
como estamos en el suelo, como
estamos en el aire, cOmo estamos
tanto en lo infinitesimal como en
lo grande y cémo somos infinitos
sin ningun propésito que ustedes
puedan percibir, por nuestra ma-
nera de paramos, cada uno solo
pero ninguno de nosotros separa-
do, cada momento de este ciclo,
tomadoen cuenta, ningun detalle,
despreciado.

Susan Griffin, Woman and nature,
N. York: Harper, 1978

nes dirigen la investigacién y
quiénes la patrocinan? En mo-
mentos en que laaccioén social
debe serredefinida, el tema de
la poblacion se vuelve cada
vez mas una cuestion de dere-
chos humanos. Debe ser recon-
siderado a la luz del fracaso de
las politicas nacionales en las
esferas de la educacién, la sa-
lud, ylaeconomia, yalaluzde
la coercién empleada por los
paises del Norte. Ya no es
posible asegurar que las nece-
sidades basicas de nuestro pue-
blo serdn satisfechas cuando
las principales decisiones sobre
politicas de desarrollo son to-
madas en otros lugares”. @

Santiago, 24 de marzo, 1996.
Vandanay Mira Shiva. “Poblacién y medio
ambiente: la perspectiva india”, en
Poder.pol_l 1x y O] i1+ hahl
las mujeres, ed.Gillian Phillips, Weed
Foundation, Toronto, Canadi. 1992.




Quisiera proponerunaética
cosmoldgica, Hay otros tipos
de ética. Hay una ética prove-
niente delos ancestrostribales,
o una ética basada en las es-
crituras, ¢ en el estudio de los
teélogos. Tenemos una ética
nacional, ounaética delacivi-
lizaciéon. No hablo de ésas.
Estoy hablando de una ética
gue surge del universo como
un “todo”. Y podemos esta-
blecer muy facilmente cudl es:
“lo bueno es aquello que po-
sibilita la aventura del univer-
so”. Muysimple. Estoy tratan-
do de llegar a algo que se apli-
queanivel deespecies: aquello
que posibilita la aventura pla-
netaria, aquello que posibilita
la aventura del universo, eso
es bueno. Aguello gue obsta-
culiza, impide o destruye la
aventuraplanetaria, laaventura
cosmica, eso es cuestionable.
Debiera evitarse o a lo menos
analizarse cuidadosamente.
Las buenas pricticas son a-
quéllas que posibilitan la
diferenciacion, lasubjetividad
v la comunion. (Es muy sim-
ple! Las malas practicas, los
malos actos son aquéllos que
obstaculizan, o impiden la di-
ferenciacién, la subjetividad o
lacomunién. Esalgo quetodos
podemos respaldar, sinimpor-
tar nuestra religién o noestra
cultura,

La diferenciacion

Asi comenzaré: “la dife-
renciacion, como imperativo
ético ™. Anosotros, acadauno,
se nos dio un quantum de ener-
gia al nacer. Y tenemos una

misidn que cumiplir: identificar
quiénes somos. Eso es. La mi-
sién més esencial de nuestra
vida es ponernos de pie y decir
quiénes somos.

Es un “poder” fantastico el
que nos dieron. Nos dieron el
“poder” decrearnos anosotros
mismos. El mismo poder que
cred las estreilas, el mismo
poder gque creé las galaxias,
ese es el poder que nos fue
conferido. Para decir quiénes
S0mMos, para serquienes somos,
para crear quienes somos. Es
una respensabilidad suprema.

Y hay una dificultad cen-
tral. Porque se trata de ser al-
guien que nunca antes ha exis-
tido y que nunca volverd a
existir. Eso gignifica diferen-
ciacion. Lo complicado esque
no hay modelos. Puedesbuscar
en todo el universo y no en-
contrards un medelo de lo que
i estds destinadoaser. ;jNoes
un hecho aterrador? Puedes
hablar con tus padres, puedes
hablar con tu amigo/a, puedes
hablar con tu pareja, puedes
hablarcontus profesores, pue-
des hablar con quien sea. =
No pueden decirtequién é{é’ S AN

(\,, 3

DEL UNIVERSO MISMO

Brian Swimme*

{1 UNA ETICA QUE SURGE

A
'
*

eres. Eso significa
diferenciacion. ’
Obviamente,
todo sirve de
ayuda. Pero en
unsentido estric-
to, se nos pide
quecreemos algo
diferente a todo lo \\}

* El presente articulo estd hecho -
sobre 1a base de la transcrpcion de parte
de vna serie de videos, titukada E] Cdntico
delCosmoy, real:zada por Brian Swimme,
un fisice cndnticn astadounidense.
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demas que hay en el universo.
Nuestro valor radica preci-
samente en nuestra diferencia,
Lamayorcontribucién que po-
demos hacer, es ser diferente a
todo lo demds. Porque hay po-
deres, personas y sucesos que
serdn activados por nuestra
creatividad y la de nadie méas

La mortalidad es una in-
mensabendicion parala creati-
vidad. Porque existe concien-
cia de que nuestro tiempo €s
finito. Existe concienciade que
tenemos este momento, ahora,
para ser quienes somos. Esto
ejerce una enormme presién so-
bre el momento. Y ello puede,
si meditamos sobre nuestra
muerte, terminar con las distrac-
ciones superficiales, y pode-
mos abocarnos al desafio de
ser quienes somos. No estoy
seguro si seria posible generar
esta clase de creatividad radi-
cal sin ese aterrador misterio
de lamuerte que nos acompatfia.

La pregunta que se pueden
estar haciendo es /qué activi-
dades, qué programas, qué gen-
te, qué instituciones de nuestre
mundo son éticamente buenos
en términos de la diferen-
ciacion?, ;qué poderes de este
mundo en el que vivimos estin
promoviendo lacteatividad del
planeta? Esos son los buenos.
Esos son los buenos progra-
mas, labuena gente, las buenas
instituciones, las buenas tradi-
ciones. ;Qué programas, ins-
tituciones, gente de nuestro
mundo estan eliminando la
creatividad y eliminando la
diferenciacién? Esos debieran
ser cuestionados.

Sin diferenciacién la aven-
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tura coésmica se termina. La
aventura cosmica /dOnde se estd
desamrollando? Se estd desarro-
llando en individuos que estan
dandole expresién a quienes
son, sean robles o supemovas.

La subjetividad

.Y qué hay de la subje-
tividad como imperativo ético?
Una forma de ver esto seria: si
uno toca un acorde musical y
tiene un determinado tipo de
cristal, el cristal cobra vida
con la musica, dependiendo
delaestructuradel cristal. Hay
una resonancia bdsica que es
emitida por el acorde musical.
Siunotoca otrotipo de misica
que no esté en concordancia
con el cristal, la musica atra-
viesael cristal. No hace ningin
efecto, enabsoluto. No importa
qué acorde musical se toque,
se puede construir un cristal
que cobre vida con es¢ acorde
musicai. Creo que el ser hu-
mano es bastante similaraeso.
En cierto sentido nuestra sub-
jetividad es un reino infinito
de sensibilidades. Como esos
cristales. Y si cobran vida, si
se activan, es porun sucesc de
belleza en el mundo que les
despierta la mente, los
sentimientos,

La subjetividad humana,
entonces, cuando esta despierta,
esta constantemente resonan-
do con los hechos del univer-
so, con labelleza asicomo con
el sufrimiento. Pero cuando la
subjetividad humana est4 apa-
gada, entonces, cualquierclase
de belleza o suftimiento la atra-
viesa. Se pierde porcompleto.

Los europeos vinierona es-
te continente y simplemente
eliminaronalos pueblos origi-
narios. ;Por qué? Porque su
subjetividad era tan estrechay
tan reducida que no tenian ni
Ja mis minima idea de lo que
estaban enfrentando. Nada de
la belleza de estas culturas
pudo cobrar vida dentro de la
mentalidad earopea.

Otra forma en que quisiera
decir esto mismo es: “Los hu-
manos vinieron al mundo a
medio hacer”. Tenemos un
oido fabuloso, increible, pero
estd hecho a medias. Nos cabe
anosotros desarrollarlo, El uni-
verso hace una labor sorpren-
dentey luego se detiene y dice:
“Depende de ti, ahora”. Si lo
deseas puedes activar la subje-
tividad de tus o¢idos, su pro-
funda sensibilidad. De mode
que puedas oir el aleteo de un
bitho a medio kilémetro de
distancia en un bosque de no-
che. De modo que puedas oir
como las olas y el viento inter-
actian al reventar en la playa.
De modo que, en presencia de
una persona joven, en la con-
versacidn mas corriente, pue-
das oir las profundidades que
emetgen desucorazén, Incluso
de un modo en que él o ellano
se dé cuenta. Pero de un modo
en el que anhela ser oido/a.
Puedes desarrollar eso tam-
bién. O puedes llenar tu vida
con concursos de televisidn, o
con el cinismo—el cinismo es
el colapso de lasubjetividad—
oconel grito del consumismo,
aviso tras aviso. Son alterna-
tivas que tenemos. Tenemos
una amplitud infinita dentro



de nosotros.
Nuestro im-
perativo ético
consiste en des-
pertar eso. La
preguntaes, ;qué
podriamos decir
del desarrollo de
la sensibilidad?
Creo que, encierto
sentido, tiene que
ver con responder
al encanto,aaquello
que nos seduce.

La comunion

Quiero hablarahora
de la comunion como
imperativo ético. El
universo estd en comu-
nién consigo mismo, a
todo nivel de existencia.
Todo estd relacionado con
todo. El gran misterio es que
no actuamos de esa manera. El
simple hecho ontolégico es que
el universo esta relacionado
con cada aspecto de si mismo.
Todo est4 conectado, pero no
nos damos cuenta.

Hay una diferencia entre la
verdad del universo y nuestra

2

L s

7 .‘
L
5 -."'"f‘

percep-

cién intelectual de ella.

La comunién como imperativo
significa superarese dualismo.
Eluniverso es una experiencia
de comunién y nosotros es-
tamos devastando el bosque
tropical. Yo estoy destruyendo
mi cuerpo. Pero, de una u otra
manera, me convenzo a mi
mismo de que en verdad estas
actividades mebenefician. Ese

4
R

") es el dualismo.
;Cudl seria, en-
tonces, ladireccion
o el objetivo fun-
damental del uni-
verso? Elobjetivo
fundamental se-
« rialaplenitud de
la diferencia-
cion, la mds
profunda sub-
Jetividad, la
mds intima
comunion.El
objetivo del
universo es
que cada
cosa sea
# * reconocida
en sus sagra-
das profundidades por todas
las otras cosas. El universo
necesita que cada cosa dé vida
alo que es. Necesita que cada
cosa tenga la subjetividad, la
profundidad de sentir la
presencia misteriosa de todas
las otras cosas. Sélo esto
permitird la intimidad de la
comunién, de todo con todo,
de cada cosa con todo. &3
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FRAGILIDAD DE NUESTRO PLANETA

Mary Judith Ress*

UNA MEDITACION SOBRE LA

Te pido 10 minutos para meditar con-
migo sobre el estado de puestro hogar.

Cierra los ojos y trae a tu mente la
imagen de nuestro planeta, laimagen que
ya tenemos desde el espacio de este ser
tan fragil, tan bello, tan azul, flotando
dentro de una oscuridad inmensa... Deja
que tu cuerpo responda a su belleza, a su
complejo tejido de montafias y océanos,
a su danzg continua de viento y calor,
luvias y nuevos amaneceres. Deja que tu
respiracion se conecte con las dindmicas
mas profundas de la Tiermra; respiremos
juntas, td, yo, ella.

Permitete ver y sentir el estado dismi-
nvido de nuestro terruiio. Lo que estd
pasado ahora es realmente angustiante:
uno de sus brotes—nosotros, los huma-
nos—estd cambiando su quimica, estd
alterando sus grandesciclos hidrolégicos;
estd debilitando 1a capa de ozono que nos
protege de la radiacidn solar; estd
contaminando el aire, el agua y la tierma
con sustancias toxicas. En fin, la especie
humana st desequilibrando el tejido del
sistema terrestre que fue hilado durante
mil millones de aiios hasta que produjo
este tremendo despliegue de formas de
vida que siguen evolucionando.

Somosun planetaque se estasecando,
“desertificando”, perdiendosu esplendor,
sudiversidad. Cada diaunos40.000 “nue-

vos” de nuestra propia especie mueren
de desnutricion, Cada afio perdemos
cerca del0.000 de los “otros” 10
millones de especies con
quienes compariimos este
% hogar. Piénsalo: cada vezque
extinguimos una especie,
perdemos una voz tnica de
nuestro terruiio—y hadie
puede resucitarta; ni dios, ni
la ciencia. Solo queda la
memoriade que “habiauna vez
el aguila, ef céndor...”.
Deja que vengan los
sentimientos de angustia, de tristeza, de
rabia. Sabemos muy bien que esta
destruccion viene de una mentalidad de
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“poder sobre”. Por mas de 5.000 afios nos
hemos rehusado a creer que somos parte
de la comunidad de la tiema Somos
terrestres, no extraterrestres.

L{Qué ta dicen tus intuiciones para re-
enraizarmos en 1 comunidad de la tierra?
Las mias me dicen que cualquier ética
humana tiene que derivarse de laéticade
la tierra misma. ;Y qué nos dice 1a ética
de la tierra? Que la norma bésica es el
bienestar de la comunidad entera—y
dentro de eso, el bienestar de la especie
humana. Los ecosistemas de la tierra
tienen que mantenerse coherentes entre si
para poder seguir el proceso evolutivo
programado dentro del planeta mismo,
Los humanos tenemos que escuchar
nuestros propios cédigos genéticos que
nos vinculan con el contexto mas amplio
de los codigos de la tierra misma.

La tierra misma es la primera proge-
nitora, la primera economista, sanadora y
educadora y, a la vez, 1arazdn de ser de
todas sus criaturas. Consideremos, por
ejemplo, su capacidad de auto-propa-
garse, La tierra siempre esta resucitindo.
Piénsalo, cada instante, otro millén de
nuevas caras aparecen—bajo las hojas
mojadas; arriba de los arboles; dentro de
un palo podrido; en el fondo del mar; en
las clinicas y hospitales—todasestas caras
nuevas, ;de donde vienen? {De la fecun-
didad misteriosa de la tierramisma! Pero
cada cara, cada especie, esti limitada por
las otras especies, 0 por su mismo ecosis-
tema. ; Cuantos seres humanos puede sos-
tener el planeta? La respuesta de la tierra
misma es: el nmimero que un ecosistema
puede sostener y, ala vez, seguir enrique-
ciendolaaventurade la comunidad entera
de este ecosistema. gEsta respuesta nos
da pistas, 0 es una respuesta demasiado
simplista a un asunto mucho mas com-
plejo? Quisiera escuchar tus propias
intuiciones, tus reflexiones, mujer, fruto
det vientre de 1a Tierra,

* Mary Judilh Ress es misionera laica de Maryknoll.
Vive y trabaja ¢n Sanliago de Chile.




Dijeron que sélo Th erasen
toda la inmensidad de tu Infi-
nito y de nuestra tremenda fi-
nitud. Dijeron que dijiste, no
sabemos cudndo, que solamen-
te habia una ruta para llegar
hasta turemanso. Y locreimos.
Coémo no creerlo si no se escu-
chaban otras voces que aqué-
Has, las que quedaron como
comienzo, las que se hicieron
una para hablar de lo Uno y
nadamds. Yo quise encontrarte
ytambién crei que debiacreer-
lo, y me adentré asi enlo sabido
queriendo habitar bajo Tu Mi-
rada de luz que me atraia como
nada podia, prometiendo una
respuesta al fin y el signo de mi
nombre en el Tuyo. Y acallé mi
vozparaescucharlatuya, queasi
debia ser para que todo estu-
viera bien y cierto, esperando
quemisilencio setransformara
en tu Palabra v mi belleza es-
condida hiciera aparecer tu
Rostro. Y por un instante, tan
solo parallamarme, me sostu-
viste entre tus brazos amantes
¥ susurraste Tu Amor presen-
tido en los umbrales dvidos de
mis oidos vy levantaste mi co-
razén sobre el abismo que por
primera vez retiraba su amena-
za. {Oh Amor sin tregua, pasado
ni futaro! {Coémo llenaste todos
los rincones oscuros y desbor-
daste el caudal de mi vida ha-
ciéndome conocer el ilimitado
contorno de Tu Presencia!

Pero el camino se cermraba
en sombras densas que me ale-
Jjaban alejindote, te perdia y me
perdia sin saber si Tu estabas
siempre o s6lo a veces o nunca
donde resurgia el dolor que,
dicen, cettificabaTu Amor. Y ti

mismo alentabas esa incertidumbre
que te borraba, ¥ yo no entendia qué
querias si no querias que te creyera
sin mas, si no acogias ya ese deseo
de ti que me arrastraba en tu oleaje
de vida. Hasta que, poco a poco,
como balbuciendo, como un mur-
mullo leve y discontinuo primero,
te sorprendi miréndome con
multiples rostros y esperandome en
intrazados senderos, y fui
escuchando tantas y muchas voces
tuyas y cientos y miles de rincones
de tu mundo y de insospechados
lagares del mio y del nuestro y de
mis deseos, y sobre todo tantos y
tantos e innimerables nombrestuyos
susurrados cantados vividosportodo
lo que es y mis ojos ven y mis
suefios vislumbran, inscritos sin do-
loren cada huella de mi piel creando
sin ldgrimas en todos los surcos que
mi aliento inspiray vanombrando a
cada paso ahora si dentro y fuera y
alrededor y profundo en ti, ahora si
bajo mi mirada de luz y de vida mia
nuestra, ahora sitodo bieny certezas
de amor nuestro danzando abrazadas
en las voces nuestras llenas, sin silen-
ciosyaanteuna Palabra que te vergue
y te limita en mi vacio. Solamente
presencias sin cuartos oscuros ni
secretos inconfesables, Nada més
que fluir incesante y abierto, brio
desbordante y cierto de vida
bienamada sin culpas, cada vez rena-
cida, sin caidas sino en la calidez
infinita del amor, del amor axial de
tu cuerpo dibujado en universo
irisado ¥ musicante...

Maria Teresa Aedo es tedloga feminista. Vive y
trabaja en Concepcion, Chile.

DIVINO AMOR DIVINO

Maria Teresa Aedo
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Alempezarapreguntarmepor texto mitolégico pero si
una ética ecofeminista, una  arquetipico. El relato es tan
historia salté de mi memoria.  actual que por momentos una
Fui a mi biblioteca y alli puedeolvidarse delaépocaen
estaba: un relato antiguo quefueescrito. Quiero narrarlo
acercadela éticafemeninaen para ustedes y compartir
tiempos patriarcales. Noesun  algunas reflexiones.

El comandante de la guardia enfrenta a las mujeres gue

cierran el paso de entrada a la ciudadela, seguido por su tropa y
por ur grupo de ancignos. Presionado por los ancianos—comer-
ciantes, politicos y escritores, exceptuados de ir a guerrear a los
enemigos del sur—ordena detener a esas mujeres. “Tdquenme un
solo dedo, dice una, y van a chillar”. Entonces pronuncia el
nembre de la diosa de los hechizos. Los gendarmes se detienen,
prefieren morir en combate que estar bajo el influjo de algin
embryjo. Enfirecido el comandante ordena traer palancas, ignorar a
las mujeres y forzar la cerradura. "Nada de palancas, advierte
otrg, adentro hay escuadrones de mujeres. Vendedoras de legum-
bres y de placer, panaderas y criadas, todas estan armadas y con
ganas de guerrear”. El comandante no la escucha y va hacia la
puerta en el momento en que las mujeres grmadas salen de la
ciudadela y se produce una trifidca de gritos, arafazos vy golpes.
Una de lus lideres de fu revuelta pide parar y los soldados
retroceden, desconceriados. ' ; Crelste gue éramos ung legion de
esclavas? ;Y que las mujeres no tenemos nuestro corajito?”, dice
fa lider. “iMalditas! ; Oué pretenden ocupando la ciudadela con
estas barricadas? " prita el comandante. Y ellas contestan:
“Cuidar Ia plata y estorbar en los planes de la guerra. ;No somos
nosotras las que administramos los bienes de {a casa en favor
viestro? ;Para qué la guerra? jPara defendernos? Nosotras los
defenderemos y salvaremos i vida, mi amigo”. Ef comandante se
burla, piensa que estdn locas. Pero horas antes las ancianas
habian tomado fas calles ocupando la ciudadela con la excusa de
un ritual. Las jovenes se armaron y las esposas se entrevistaron en
secreto con las mujeres del sur. Junras firmaron un pacro que
acabaria con la guerra entre ambos pueblos. Todas estaban
agobiadas por la continua pérdida de hijos, nietos, maridos,
damantes, hermanos y amigos. Deprimidas porgue la vida se les
escapaba de las manos, impedidas de disfrutarla con tantos duelos
y ausencias. Pero también estaban fitriosas porgue los hombres
decidian sin consultarlas y consumian los recursos econdmicos de
la ciudad en combates absurdos. Entonces la lider informa que
todas las mujeres se resistirdn a complacer sexualmente a los

*Analia Bernardo, periodista, vive y trabaja en Buenos Aires, Argentina. El presente
articulo es una versién editada—por razones de espacio—del arliculo que con ¢l mismo
titulo nos ba hecho llegar la aviora.



hombres, y que éstos cuando no soporten mds la abstinencia, con
el “arma enhiesta” firmardn la paz. El comandante no puede
creerlo. Los ancianos las insultan y amenazan con el cepo.
“Hemos soportado demasiadas penas. Primero parimos hijos y
luego son despachados a la guerra, mientras ustedes hablan y
hablan tanta necedad. Y cuando preguntamos sobre los desacier-
tos y el fin de los conflictos, nos mandan a tejer la tela, y nos
dicen que no nos metamos porque la guerra es cosa de hombres.
Pero si toman resoluciones perniciosas, concliuye, tenemos
derecho a sugerir otras soluciones”. Usando metdforas del tejido
expresa como gobernarian las mujeres: desarmando la madeja de
los problemas que los abruman, expulsando a los corruptos de los
puestos de poder. Y con los ciudadanos, refugiados y enemigos,
harian un solo ovillo para “tejer un gran manto para el pueblo”.
En ese momento llega la noticia: el ejército estd de regreso en

la ciudad y los hombres reclaman a sus esposas y amantes. La
historia continiia con escenas de maridos llamando a las mujeres,
refugiadas en la fortaleza. Algunos van con los hijos para persua-
dirlas, lamentdndose por el desastroso estado de la casa y los
crios. Algunas mujeres salen de la ciudadela, porque sus esposos
ni siquiera saben cuidar de los pequerios. Sin embargo, la
mayoria, an dentro de las casas, resiste. Sélo tendrdn amor
sexual cuando haya paz.

Los hombres las seducen, las amenazan con abandonarlas, las
golpean; pero ellas mantienen el pacto. Habian acordado que si
eran violentadas irian a la cama pasivamente, sin ganas. “Porque
donde hay violencia, dijeron, no hay placer”. “Que se sometan a
la condicion que hemos impuesto”, exclaman desde la fortaleza
ocupada. Después de varios dias de huelga sexual, los hombres
andan encorvadas e irritados. Con escudos y tinicas esconden el
miembro erecto, al borde de un ataque de nervios. Entonces,
deciden convocar a sus enemigos.

Los hombres de la delegacion del pueblo del sur no estaban en
mejores condiciones. El agotamiento y la tension se manifestaban
claramente. Sus mujeres no se unian a ellos. Sin necesidad de
gastar palabras llaman a la lider de la revuelta y ante ella firman
la paz. Luego, hay musica, danzas, festejos de mujeres y hombres
que se aman, mientras alguien canta “el varon junto a la mujer, la
mujer junto al varon...”,

Ejercer poder con otros

Esta historia, llamada
“Lisistrata”, es una comedia
escrita por Aristéfanes, repre-
sentada en Atenas en el afio
411 A.C., durante el patriarca-
do delaedad clasica. La decisién
de estas mujeres, de dos pueblos
en guerra, de llevar adelante
una medida que frene una de
las formas més terribles de
eliminacion de las especies,
simboliza esto que llamamos
ética ecofeminista. La situacion
beligerante ante la cual las mu-
jeres decretan lahuelgasexual,
puede reemplazarse hoy con
las guerras regionales, lapobreza
estructural, la explotacién
abusiva de la naturaleza y los
esfuerzos de las mujeres por
modificar estas situaciones.

Actualmente, investiga-
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doras feministas estin regis-
trando la emergencia de una
nueva ética, que definen como
un poder con otros, en lugar
de un poder sobre otros. Al-
gunas dirigen la mirada hacia
la cultura de la Diosa ante la
necesidad de encontrarun sim-
bolo, un arquetipo, que revele
la nueva vision. No basta con
rechazarlos estereotipos feme-
ninos del patriarcado. Hay que

reemplazarlos por otros mas
plenos, como meta y guia de
realizacion, porque en momen-
tos de crisis (personal o comu-
nitaria), ficilmente se vuelve
a los viejos modelos en busca
de sentido para entender lo
que pasa.

Sally Gearhart—citada por
Charlene Spretnak en Politica
de la espiritualidad femeni-
na—afirma que es necesario un
“reoriginamien-
to””; un cambio de
fuente de origen.
“Las mujeres,
dice, estan re-ori-
ginando y refor-
mulando sus ac-
titudes hacia el
mundo, articulan-
do un nuevo sis-
tema de valores,
una nueva ética
que posibilitara
usos de energia
mas favorables a
lavida”.Eseneste
sentido que se o-
rientan mis inves-
tigaciones acerca
de la tradicién de
la Diosa pre-pa-
triarcal. De estas
investigaciones,
recojo las denomi-
naciones utiliza-
das por Ethel Mor-
gan en su libro La
Diosa en nosotras,
para designar los



nueve aspectos en los que,
segun esta autora, se revelaria,
la Diosa Creadora: la Ener-
gizadora, la Limitadora, la
Protectora, 1a Iniciadora, la De-
safiante, la Liberadora, la Co-
nectora, la Nutricia y la Po-
tenciadora. Sus mitos y tradi-
ciones contienen los arquetipos
de una cosmovisién diferente,
y brindan pistas para reela-
borar una identidad femenina
mas completa, en concordancia
con todos los ecosistemas,

Limitar al que limita

Enla épocade Aristofanes,
el hilado y el tejido habian
perdido sus significados sagra-
dos y eran utilizados por el
primitivo patriarcado griego
para segregar a las mujeres en
el hogar, alejindolas de las
decisiones de la comunidad.
Las mujeres, ciudadanas de
segunda categoria, no votaban,
no participaban del gobiemo
ni del tribunal, no poseian
bienes ni recibian educacién.

Las mujeres de la revuelta
abandonan ese estereotipo del
patriarcado y asumen a la Li-
mitadora, en este caso, limi-
tando al que limita. Tejen nue-
vas relaciones entre ellas y las
mujeres de otros pueblos.
Perciben algo de su ancestral
pasado, son conscientes del
presente que el patriarcado les
imponey, entonces, proyectan

un futuro diferente.

Algunas, anmadas como
Artemisa(ladiosaqueinvocan
cuando intentan arrestarlas),
encarnan a la Protectora que
dispara sus flechas cuando se
destruye la vida que ella anima
como protectora de los recién
nacidos y detodos los animales
que maman, Y toman la Acré-
polis, sede del gobierno donde
estaba el templo de Atenea, el
Partenon, y el lugar del tesoro
publico. Atenea era la antigua
ninfa roja del amor y la ferti-
lidad, guardiana de la comuni-
dad, antes que diosa guerrera.
Como pationa delas artes y de
la sabiduria, ella representaba
¢l pensar decidido asociado a
una manera de centrar la con-
ciencia en algo que es impor-
tante; ir directo haciaun objetivo,
unameta, unaobracreativa, Igual
que Arternisa y Atenease vuelven
virgenes, segun la idea clasica,
rechazando el contacto sexual y
el embarazo; protegiendo la
sobrevivencia de los ya nacidos
hastaque lascosascambien. Pero
también asumen el atributo més
antiguo de la Diosa Parthenos—
duefia de si misma, libre e
independiente.

Bajoelinflujodeestos arque-
tiposfemeninos, lahuelgasexual,
frena y corta “el hilo” de la
destruccién. Transforma una
situacion injusta, tejiendo nuevas
pautas de convivencia (amor
sexual en un marco de paz; hijos

para la vida y no para la muerte,
conciliacion con los enemigos y
recursos econémicos orientados
al bienestar comunitario).

Sin embargo, Aristéfanes no
pudo decirnos cémo y en qué
medida setransformaron lasrela-
ciones y el gjercicio del poder
entreambos sexos. S6lo propone
unaigualdadtimidamente expre-
sada. Ese vacio, ese después, esla
historia que las mujeres vienen
tejiendo en los iltimos tiempos.
Eslaéticaecofeministapracticada
pormiles de mujeres en su actuar
enla sociedad y la cultura patriar-
cal de hoy. Desde el punto de
vista arquetipico, implica la
activacion de otros aspectos:
la Liberadora, la Conectora,
la Potenciadora, etc.

El eco que escucho, en el
presente, de la historia de
“Lisistrata”, es una voz firme
y persistente, que se niega a
reproducir y entregar vidas al
patriarcado; a seguir sostenien-
do estructuras que marginan a
la mujer, que multiplican la
pobreza y explotan los
ecosistemas poniendo en
riesgo la vida del planeta. Una
v0Z que se niega a seguir
sosteniendo todo esto con el
fruto de nuestros cuerpos y de
nuestras mentes, &
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Susan Griffin*

Los que nacemos dentro de
esta civilizacién hemos here-
dado un hdbito mental. Esta-
mos divididos en contra de
nosotros mismos. Ya no nos
sentimos como parte de esta
tierra. Consideramos a nues-
tras compaiieras criaturas co-
mo enemigas. Y, muy jévenes,
aprendemos incluso a desco-
nocer una parte de nuestro
propio ser. Llegamos a creer
que no sabemos lo que sabe-
mos. Nos acostumbramos a
ignorarla evidencia de nuestra
propia experiencia, lo que oi-
mos 0 vemos, lo que sentimos
en nuestros Propios cuerpos.
Entramos a la madurez guar-
dando secretos. Pero olvida-
mos estesecreto conocimiento
y sentimos en cambiouna vaga
vergiienza, un sentimiento de
que quizis no somos los que
decimos que somos. Sin em-
bargo, hemos aprendidoe bien
a aparentar que lo que es ver-
dadero no es verdadero. En
algunoslugaresel cielo es eter-
namente gris, y €l aire huele a
podrido. Losbosques queama-
bamos como hijos desapare-
cen. Las aguas en que alguna
vez nadamos nos son prohibi-
das porque estan envenenadas.
Recordamos un gusto dulce
en las frutas y que habian mas
pajaros. Pero no entendemos
estas percepciones como sig-
nos de nuestro propio peligro.

Hace tiempo que nos ren-
dimos ante nosotros mismos,

*Susan Giffin (EE. UU.)es upaescntora
feminista. Este texto es una parte de su
aticulo "Split Cullure® (Healing the
Wounds. The Promise of Ecofeminism,
Judith Plant, ed., Philadelphia: New So-
ciety, 1989). Traduccidén: Peter Molinaux.

Ahora, si estamos muriendo
paulatinamente, hemos dejado
de estar conscientes de esta
muerte. ;Coémo podemos co-
nocer huestra propia muerte si
no conocemos nuestra propia
existencia? Hemos cambiado
nuestra existencia real, nues-
tros sentimientos reales por
una ilusion.

La divisién de nuestras
mentes estd grabada ennuestro
lenguaje. Para nosotras/os, la
palabrapensamiento se entien-
de como una actividad sepa-
rada del sentir, al igual que Ia
palabra mente nos sugiere un
lugar aparte del cuerpo y de
log ritmos de la tierra. No usa-
mos la palabra animal para
describircualidades humanas,
Nuestrapalabraespiritu sealza
en nuestra imaginacién por
sobre la tierra como si creyé-
ramos qgue lo sagrado existe en
proporcion inversa a la grave-
dad. La circunstancia de nues-
tro nacimiento nos es comun;
nacemos todas/os de mujer.
Pero tenemos la palabra raza
que nos sugiere que los seres
humanos pertenecen a dife-
rentes categorias de virtud por
nacimiento, A través de las
palabras masculino y femeni-
Ro, que usamos para designar
a dos ajenos y alejados polos
de conducta humana, hacemos
de nuestrasexualidaduna fuen-
te de separacion. Nos dividi-
mos a Nosotros mismos y a
todo lo que conocemos a lo
largo de una invisible frontera
entre lo que llamamos Natu-
raleza y lo que creemos que es
superior a la naturaleza.

De acuerdo con esta visién



del mundo —una visién que
tiene suposiciones tan am-
pliamente aceptadas que ni si-
quiera la consideramos como
una ideologia—Ia existencia
tiene una jerarquia. Dios y los
angeles, las cosas de espiritu
puro, libres de contenido ma-
terial alguno, vienen primero.
Todo lo terrenal es corrupto.
Pero entre los corruptos, los
seres humanos son del mas
alto orden espiritual, mas sig-
nificativos, valiosos, y confia-
bles que los animales, o cier-
tamente los arboles o, por su-
puesto, los tomates, y ob-
viamente mas inteligentes que
las montaiias, u océanos, o par-
ticulas de arena. Entre los seres
humanos existeun orden simi-
lar. Aquellos de la especie
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humana que pertenecen a lo
que se conoce como la raza
blanca, y aquellos que son parte
del género masculino, estin
en la cima de esta jerarquia.
Si Ia religién nos dijo que la
tierra es un lugar corrupto, que
nuestro verdadero hogar es el
cielo, que no se debe confiar en
el sentimiento sensual y que
éste puede llevarnos al infiemo
y la maldici6n, la ciencia, por
suparte, no contradijo esadoc-
trinaen esencia. Pues laciencia
también nos dijo que no con-
fidramos en nuestros sentidos,
que la materia es engaiiosa, y
que somos ajenos a lo que nos
rodea. Si, entonces, lareligién
nos dijo que nuestros propios
sentidos no son de confiar y
que, por lo tanto, debemos

hacerreverenciaa las escrituras
y a la autoridad del sacerdote,
ahora la ciencia nos dice que
debemos hacer reverenciaa la
verdad de los datos expe-
rimentales objetivos y a la au-
toridad de los expertos cien-
tificos. Enambos sistemas, no
sélo somos alienados de un
mundo que se describe como
engaiioso; también somos
alienados de nuestra propia
capacidad para ver y escuchar,
para gustar y tocar, para saber
y describir nuestra propia
experiencia. En eso radica la
fuerza de esta forma de pen-
sar—en sostener que latierray
lo que es natural en nosotros
no es de confiar.
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Bridget Lee Cooke

£ Qué recuerdos tienes del invierno? ;Existian ciertas actividades que
siempre se hacian en tu familia? ;Acaso se juntaban alrededor del
brasero a conversar, compartir cuentos, o contar chistes? ;Se hacian
ricas sopaipillas y “calzones rotos” que comian acomparados por el
mate? ;En las largas noches de invierno jugaban a las cartas y a las
adivinanzas? ;Y qué sabes del afio nuevo mapuche? ;¥ de la noche de
san Juan? ;Hiciste la prueba de las papas alguna vez o salisie a cantar
bajo la higuera? Y si piensas en el momento presente ;sigue el invierno
teniendo algun encanto para ti? ;( es mds bien una inconveniencia que
se debe soportar? ;Serd posible, desde la ciudad, rescatar algo del
significado que antes tenia esta estacion, devolverle su importancia como
una expresion mds de la sabiduria de la naturaleza?

El pasado 21 de junio, en esa noche
larga y fria, nos reunimos aqui en
Santiago, en la casa de Con-spirando, no
s6lo para reflexionar y celebrar ¢l
solsticio, sino también para sentir y
experimentar ¢sta estacidn del invierno,

Para comenzar, nos juntamos dentro
de la casa a compartir por qué habiamos
venido y qué era lo que queriamos
conmemorar. Entre otras cosas, veiamos
que con frecuencia huimos del inviemo,
Nuestro tnico deseo es que pase rapido
y que llegue la primavera. La lluvia, el
frio, la oscuridad y el smog (que
aumenta mucho en Santiago en este
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tiempo)—todo eso nos molesta. A la
vez, sentimos la necesidad de un tiempo
menos activo, un tiempo de descanso
—dJe un descanso productivo. El cuerpo
y la psique reclaman por ello. Anhe-
lamos la soledad. Buscamos un espacio
aparte, menos extrovertido y mas
reflexivo. El invierno nos invita a esto.
Decidimos, entonces, que era
importante sentir el invierno y escuchar
su invitacion a aquietamos y mirar hacia
adentro. Para esto, nuestro patio nos
ofrecid vn lugar apto para empezar. Al
ritmo del tambor nos desplazamos hasta
alli y, ¢n silencio, cada una a su manera,



deambulamos por este espacio.
Sentimos el frio, 1a humedad, el
pequeiio correr del aire, la caida de las
hojas; dejamos venir los olores, sonidos
y sensaciones del inviemo,

Luego de unos diez minutos
regresamos a la sala, de nuevo con el
tambor. Alli nos esperaba ¢l brasero,
dindonos la bienvenida con su calor y
sus brasas ardientes. También habia
sopaipillas, mate, vino navegado,
queque ¥ otras cosas ricas que las
participantes habian traido. Nos
acomodamos encima de los cojines y
empezo la ronda de mate. Mientras
tomabamos y comiamos, la conversa fue
tomando forma en torno a la pregunta
{qué recuerdas ti del inviemo?

Parece que ahora, con las estufas a
gasy a parafing, y con la television, no
ROS JUnIamos a cONVersar comp anies.
Yo recuerdo que echdbamos azticar o
cascarillas de limén encima del brasero
para gue oliera bien. Casi siempre el
canasto redondo donde se secaba la
ropa estaba cerca, y mi mamd cambiaba
la ropa a cada rato. Todo se cenraba
alrededor del brasero,

La comida era muy importante. Habia
cliertas cosas con que se marcaba la
estacion, como las castanas, un rico
caldito, las sopaipillas... Estas le daban
un sentido especial.

Soy descendiente de mapuches.
Cuando se celebra el afio nuevo toda la
genfe viene con mucha comida y
siempre con carne de cerdo. La comida
tiene que ser abundante. Se recibe a
cada persona como miembro de la
Jamilia; somos todos de una familia, la
Jamilia mapuche. Juntos celebramos la
esperanza de un nuevo ado, que ya los
dias se empezardn a alargar y el sol
volverd fuerie una vez mds.

También hablamos de ]1a noche de San
Juan vy de 1a tradicién chilena de
celebrar a los “angelitos”.

Los angelitos son las "puaguas"—los
bebes—que mueren. Puesto que no han
pecado nunca, se convierten en ange-
litos y se van directamenite af cielo. Al
interceden por sus familias. Por eso los
papds deberian estar contentos y no
Hlorar, porgue ahora tienen guien puede
interceder por ellos en el Cielo. Enton-
ces, hacen und comida especial y hay
baile y canto.

En la noche de San Juan la higuera
tiene mucha importancia. Algunos dicen
que hay que pegarle (como castigo por
no haber dado fruta en la Biblia) para
que este aho dé fruta. Ademds, si
guieres aprender a tocar guitarra
puedes ir a sentarte bajo sus ramasy a
la medianoche llegard el diablo para
enserarte todo.

Oué llueva, qué llueva
la vieja estd en la cueva
{os pajaritos cantan

fa vieja se levanta....

Entre risa, canto y recuerdo fuimos
devolviendo sabor a esta estacién helada
y contradictoria. Encontramos algo de
5u riqueza y de su sentido, y desper-
tamos nuestras necesidades internas para
un tiempo de reposo creativo y un
espacio donde se podria pasar juntos/as
el invierno.

Un par de horas habian pasado cuando
salimos a la calle, cada una/o rumbo a
su casa y llevando consigo el abrazo de
calor y carifio con que cerramos el rito y
un recuerdo mas de un inviemo que
vivimos., @@




No siempre resulta facil, para una mujer, re-tomar la palabra ética.
Una larga tradicién filosdfica, teoldgica—y de multiples disciplinas—

tiende a ubicar a “la myjer” fuera del campo de las decisiones éticas. Ya
sea porque es "buena por naturaleza” o la encarnacion misma del mal,
Algunas pensadoras feminisias han irrumpido en este dmbito,
cuestionando la tradicién y buscando, por diferentes vias, legitimar a las
mujeres como sujetos de decisiones éticas.

Claramente, la palabra “ética”, en su
uso mas tradicional, ha sido definida
desde un punto de vista androcéntrico
{centrado en el vardn). Se han conside-
rado temas éticos importantes, entonces,
aquéllos que surgen a partir de las
experiencias en las que histéricamente
han estade involucrados los varones (la
politica, la guerra, el trabajo, el servicio
militar, etc.), las que han sido presen-
tadas, una y otra vez, como experiencias
del ser bumano en general,

A lo largoe de Ja historia, filésofos y
psicologos han propueste diversos modelos
para describir las diferentes etapas a
través de las cuales se desarrollaria en el
ser humano la capacidad moral. La
etapa de mayor madurez y competencia
ética se lograria cuando la persona es
capaz de guiarse por principios de
mayor abstraccion y universalidad. En el
marco de esta tradicién de pensamiento,
suele sostenerse que este estado de
desarrollo moral dificilmente seria
alcanzado por las mujcres. La compe-
tencia moral de las mujeres, entonces,
seria inferior a la de los hombres.

En oposicién a esta postura, Carol
Gilligan, cuyo libro In a different voice
(En una voz diferente) es considerado
como hite clave de la reflexién ética
feminista, propone que tanto los
hombres como las mujeres deben ser
considerados como sujetos éticos
ignalmente competentes, pero con voces
y pensamientos diferentes. Segun sus
investigaciones existirian importantes
diferencias en la manera c6mo mujeres
y hombres perciben y construyen la
realidad social. Las mujeres estarian
mas orientadas bacia las situacién
concretas y, por ende, para su forma de
actuar y resolver problemas éticos, los
principios abstractos no tendrian la
misma importancia que para los varo-
nes. “Como el sentido de intepridad de
las mujeres parece estar entrelazado con
una éfica del ciudado, verse a ellas
mismas como mujeres significa verse en
una relacion de conexidn... El dominio
moral es ampliado al incluir la respon-
sabilidad y el cuidado en las relaciones”.
Los varones, en cambio, estarian mis
orientados hacia principios y valores de



orden general—lo que podria denomi-
narse una ética de la justicia. “Mientras
una ética de la justicia parte de la
premisa de la igualdad—que todas las
personas sean tratadas iguales—une
ética del cuidado descansa en la premisa
de la no-violencia—que nadie debe ser
herido”, seifiala Gilligan.

Ademas de los trabajos de Gilligan,
existe una pran diversidad de construccio-
nes éticas feministas, las que, a pesar de
sus diferencias, presentan algunas carac-
teristicas basicas comunes a todas ellas.

Un punto de partida comun radica en
la afimacién de que la competencia
moral de las mujeres tiene el mismo
valor que la de los hombres (;pero es
diferente?, alli hay distintas opiniones) y
que la experiencia moral de las mujeres
necesita ser reflexionada de la misma
manera como lo ha sido 1a de los varones.
Se critica la premisa implicita en Ia
mayoria de los discursos étices tradi-
cionales que afirma que séle el varén
adulte blanco es un sujeto ético pleno.
En oposicion a esta premisa se sostiene
que todos/as los/as seres humanos/as,
especialmente los/as oprimidos/as son
sujetos moralmente competentes.

Toda reflexidn ética feminista incluye
necesariamente una ctitica a las pric-
ticas que perpetGan la opresion y una
bisqueda de comportamientos que tiendan
a la superacion de las diferentes formas
de opresidn y violencia, Esto supone
tratar de visualizar las condiciones
sociales donde tal superacion sea posible.

La ética feminista critica no
solamente la diferencia construida entre
vardn y mujer, sino todos los dualismos
jerarquicos sobre los cuales se basa el
orden androcéntrico (espiritu-cuerpo,
cultura-naturaleza, piablico-privado,
bueno-malo, Dios-hombre) y busca
superarlos. Eso implica que la ética

femiinista se opone a las divisiones
tradicionales de la ética en “temas de la
mujer”’ y “ética general”, “ética social”
y “ética individual”, “ética politica” y
*ética sexual”,

La ética feminista se enticnde como
un movimiento de pensamiento histdr-
¢0, no como una bisqueda de verdades
eternas. El énfasis estd puesto en la
liberacion concreta de individuos y
grupos concretos en el horizonte de “la
buena sobrevivencia en un mundo que
afirma/favotece la vida” (Ina Praetorius).

Tanto el trabajo de Carol Gilligan
como otras reflexiones que buscan
definir un aporte especifico de las
mujeres en el ambito de la ética, abren
un gran campo de preguntas. Apunta-
mos, aqui, algunas:

LEs 1a ética del cuidado una ética que
*por naturaleza” comresponde a las
mujeres? ; Acaso las mujeres, no
actuamos también en muchas situa-
ciones, segiin una “ética de la justicia™?
{No seria, tal vez, deseable, que tanto
hombres como mujeres, buscAramos
desarrollar practicas donde el “cuidado™
y la “justicia”, funcionaran como
principios orientadores? ; Donde se
integraran la preocupacion por las
relaciones y el respeto de ciertos
principios “universales” (;iguatdad?
llibertad? ;no-violencia?)?

Tal vez, la posibilidad de una ética
ecofeminista, requiere, precisamente de
esta integracion.
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El afio 1993 tuvo lugar en El Salvador el VI Encuentro
Feminista Latinoamericano y del Caribe. Alli se acordo que el
encuentro siguiente se realizaria el afio 1999, en Chile. Después
de un largo y complejo proceso ha comenzado a funcionar una
Comision Organizadora que ha dado a conocer una
Convocatoria al VII Encuentro Feminista Latinoamericano y del
Caribe, bajo el lema “Desde nuestra autonomia, crecen las
utopias”. Reproducimos a continuacion partes de la
convocatoria que ya circula por nuestro continente.

A todas las feministas de América
Latina y el Caribe

La Comision Organizadora del VII
Encuentro Feminista de América Latina
y el Caribe, Chile '96, quiere enviarles
en primer lugar, desde este rincon del
sur del continente, un gran saludo y
abrazo, deseando que la luna e habra de
iluminar el recorrido feminista hacia
Chile 96 nos comunique con toda la
fuerza transgresora y rebelde que ha
puesto en movimiento a las feministas
de todos los tiempos.

(...) el VII Encuentro ser un espacio
para debatir en torno al caricter politico
del quehacer del movimiento feminista,
favoreciendo la reflexién y discusion
interna de las distintas visiones y
posiciones existentes. Nuestra intencién,
en definitiva, es que este encuentro sirva
para evaluar lo que ha sido la
construccion de movimiento y sus
politicas en los tltimos afios.
Evaluacién que nos permita proyectar
estrategias de accion futura.
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Fecha: 23 al 28 de nov. de 1996
Lugar: en los alrededores de
Santiago de Chile
Capacidad de participantes:
miximo 1.000 y minimo 500
Valor de inscripcidn para
latinoamericanas y caribenas:
1755220
Valor de inscripeién
resto del mundo:
USS 320
Lugar de llegada:
Santiago de Chile
Fecha de inscripcidn;
15 de junio al 15 de septiembre

Para mayor informacién
comunicarse con:

Comisidn Organizadoera

Casilla 217 Correo 17

Santiago, Chile

Fono-fax: (56-2) 621 63 59,
(56-2) 223 41 37
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La invitacion sigue abierta a “hacer piublicas nuestras reflexiones
privadas”. De manera especial, queremos invitarias a compartir los
comentarios, preguntas, discrepancias, disgresiones, pensamienlos en voz
alta, etc., que algiin articulo o el tema abordado por la revista les provoque.

En esta ocasion compartimos algunos comentarios suscitados por la
carta en la que Ivone Gebara hizo llegar sus sugerencias y opiniones
respecio de la revista Con-spirando, publicada en el nimero anterior en

Buenos Aires, julio, 1996

Nunca ci un comentario de
las mujeres de La Urdimbre
diciendo que los articulos de
Con-spirando sean muy elevados
y dificiles de entender—lo digo
en relacion a la carta de Ivone
Gebara que publicaron en el
niimero anterior. Me parece
muy fascinante que, como ella
dice, las mujeres de los
sectores populares, como son
casi todas las de La Urdimbre
de Aquehua, manden sus
aportes a la revista,

Safina Newbery

Santiago, agosto de 1996

Es cierto que los términos
feministas no todas las mujeres
de poblacién los conocen y por
lo tanto no pueden entender los
contenidos y conceptos que, a
veces, aparecen en los articulos
de Con-spirando. El vocabu-
lario popular es diferente a las

esta misma seccion.

palabras rimbombantes, por lo
que se siente que los conte-
nidos son desconocidos. Creo
que deberia usarse vocablos
mas accesibles al pueblo.

Juana Comejo

Santiago, agosto, 1996

Encuentro muy positivas las
sugerencias que hace [vone
Gebara, ya que al tomar
contacto con Ia reatidad de las
demas mujeres latinoametica-
nas nos sentimos més identifi-
cadas unas con otras. El publicar
situaciones de injusticia o
atropello, a las que tan expues-
tas estamos las mujeres, nos
ayuda a unirnos en las busque-
da de soluciones o de apoyo
mutuo,

En cuante a su sugerencia de
“agregar una o dos hojas sueltas
sobre la temditica de la revista
en un lenguaje mas popular”,
¥O Propongo que esto no 5

haga en Loja aparte sino que
dentro de 1a misma revista.

En mi opinion los articulos
recopilados de libios de autoras
extranjeras son mas dificiles de
entender que aquélios que
escribe el equipo de la revista,
Estos tltimos tienen contenidos
mds claros y sencillos.

Rogelia Molina

Buenos Aires, julio, 1996

LEs posible reproducir el
lenguaje cotidiano popular
manteniendo la linea habitual de la
revista?

La pasidn estd. ;Necesita-
riamos también mas sudor y
lagrimas? O es el patriarcado
que he intemalizado que me
dice que la perfeccion no es
posible sin sufrimiento, sin
rupturas...

Mabel Filippini
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Centro de Mujeres
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JPor qué Gaia?

Gaia es el nombre de la diosa griega
de la Tierra. Es también la denominacion
que wtilizan algunos bidlogos para emitir
su tesis de que nuestro planeta es un
sistema que se comporta como cualquier
organismo viviente. Ademas, el concepto
(Gaia se ha difundido entre quienes buscan
una nueva espiritualidad. Pensamos que
1a crisis que vive el planeta, y toda la
vida que €l conlleva, requiere que cam-
biemos nuestras actitudes para lograr que
la Tierra sea sana y la humanidad acceda
a mayor bienestar y justicia para todos.

+Que hacemos?

Nuestro trabajo se dirige a las mujeres
organizadas, o en proceso de organi-
zacion, a través de distintas formas de
apoyo y diversas dreas tematicas, ha-
ciendo énfasis en la realidad que vivimos
las mujeres hoy dia e incorporando la
perspectiva de género. Existimos desde
encro de 1995 y nuestro principal
objetivo es promover los derechos de las
mujeres con la finalidad de lograr su
plena participacién y liderazgo en la vida
social, politica, econdmica y espiritual
del pais.

Apoyamos a grupos de mujeres a
través de:

* Cursos de formacion y talleres de
reflexion en temas como prevencién de
violencia, antodefensa, liderazgo,
derechos humanos y derechos de las
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mujeres, teorias feministas, espiritua-
lidad, teologia ecofeminista y pers-
pectiva de género.

* Orientacion juridica para brindar
herramientas a las mujeres en el
ejercicio de sus derechos.

* Documentacion e informacidn.
Contamos con una amplia bibliografia de
libros, documentos y revistas sobre la
probleméitica de las mujeres, tanto de
indole tedrico como de investigaciones,
historias y sistematizacién de
experiencias. Entre los temas podemos
destacar: mujeres y feminismo, mujeres
e iglesia, mujeres y educacién popular,
teologia de la liberacibn y teologia
ecofeminista.

* Edicion de materiales para el trabajo
en grupo sobre los mas importantes
problemas que enfrentan las mujeres en
la actualidad, con el fin de guiar la
discusidn y reflexién. Promovemos
también la edicidén de libros de
destacadas mujeres latinpamericanas,
Actualmente estamos pasando
comunicados de radio acerca de lo
ocurrido en Beijing,

Gladys Parentelli

GAIA: Centro de Mujerces
Apartado Postal 51.560
Caracas 1050 A, Venezuela
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S Somos
 Iglesia

_ Catélicaspor
el Derecho
. a Decidir,
México,
D.F., 1996.

Este librorecoge los trabajos pre-
sentados en dos actividades or-
ganizadas por Catolicas por el
Derecho a Decidir en ciudad de
Meéxico. La primera fue el ciclo
“Feminismo, éticae Iglesia”, rea-
lizado en 1994 en coordinacion
con el Programa de Estudios de
GénerodelaUNAM. Lasegunda
actividad fue el panel “Lasmuje-
resy lalglesia: cambiosrecientes”,
llevado a cabo en junio de 1995.

Algunos de los trabajos com-
pilados son: “Etica sexual femi-
nista” de Christine E. Gudorf;
“La ética desde el punto de vista
de la mujer” de Rosemary Rad-
ford Ruther; “Género y ética” de
Georgina Zubiria Maqueo; “8
afiosde CDD en América Latina’
de Cristina Grela.

Catoélicas por el Derecho a
Decidir, A.C.

Apartado Postal 21-264,
Coyoacan, 04021,
Meéxico, D.F.

Fono: (525) 554 57 48

Fax: (515) 659 28 43
E-Mailcddmzx @laneta.apc.org
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= al Génesis
‘EcoLoGia
FEMINISMD

Del Apocalipsis al Génesis.
Ecologia, Feminismo,
Cristianismo

Anne Primavesi. Barcelona:
Herder, 1995.

En este libro, Anne Primavesi
intenta ofrecer una nueva pers-
pectivadel mensaje biblico acer-
cade larelacion de lahumanidad
con el cosmos, a través de la uti-
lizacién de un enfoque ecoldgico
en la interpretacién de una serie
de textos biblicos que tradicio-
nalmente han dado piea fomentar
el dominiodespético de lahuma-
nidad sobre elrestode la creacion.

Anne Primavesi, tedloga y
autora de numerosos trabajos so-
bre ecologia y feminismo, es
miembro de la Comisién de
ecologiay bioética, instituida por
el Foro ecuménico de mujeres
cristianas en Europa.

{ Ca:él:cns por el Demcho a

PUBLICACIONES
RECIBIDAS:

Mujer y prostitucidn en

nuestro medio. Memoria de

las jornmadas: maye y

noviembre de 1994.
Movimiento “El Pozo". |
Lima, Pert, 1996.

Etica y Feminismo. Ximena
Bedregal, coord. México
D.E.: Ediciones La Correa
Feminista/CICAM, 1994.

Cotidiano Mujer N°22.
III Epoca (mayo 1996). Pu-
blicacion del Colectivo Edi-
torial Mujer, Montevideo,
Uruguay.

XilotIN°16. Afio 9 (abril 1996).
Revista nicaragiiense de
teologia. Nimero dedicado a
espiritualidad indigena.

Fem N°160. Afio 20 (julio 1996).
Difusion Cultural Feminista.
México, D.F,

Conciencia Latinoamericana.
N°2. Vol. VIII (abril-mayo-
junio 1996). Publicacién de
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Argentina

Mabel Filippini
CEASOL

Terrada 2324

1416 Buenos Aires
Tel : 54-1 503-3674
Fax; 54-1 503-0631

Sara Newhery

La Urdimbre de Aquehua
CC 8 (1421)

Sucursal 21 (B)

Buenos Aires

Grupo Ecuménico
de Mujeres
F.E.C.

Pedernera 1291,
San José 5519
Mendoza

Ausiralia

Maggie Escartin

P.O. Box 165

Hunters Hill, NSW, 2110
Fax: 612 879 7873

Bolivia

Centro de Estudios y
Trabajo de la Mujer
Calle Junfn 246

Casilla 4947, Cochabamba
Tel: 591-42-22719
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Brasil

Ivone Gebara
(direccién temporal)
133, Avenue Churchill
1180 Bruselas

Bélgica

NETMAL

Caixa Postal 5150

09731 Rudge Ramos

Sao Bernardo do Campo IMS
3BC, 8P

Fax: 011 455-4899

Costa Rica

Janet W. May
“Entre Amigas”
Apartado 901
1000 San José

El Salvador

Circulo Teoldgico Feminista
Final 25 Calle Oriente
Pasaje Brasilia # 7-A

San Salvador

Estados Unidos

WATER

B035 13th Street

Silver Spring, MD 20910
Fax: 301 589-3150

CAPACITAR

3015 Freedom Blvd.
Lake Freedom
‘Watsonville, CA95076
Fax: 408 722-7680

Guatemala

Rebeca Cervantes
“Confregua”
Apartado 793

Ciudad de Guatemala
Guatemala

Nicaragua

Anabel Torres
“Cantera”

Apdo. A-52
Managua, Nicaragua

México
Mujeres para el Didlogo
Apartado Postal 19-493

Col. Mixcdac
03910 México, D. F.

Peri

Rosa Dominga Trapasso
Talitha Cumi

Apartado 2211

Lima 100

Tel: 51-14-235852

Uruguay

Catsélicas por el
Derecho a Decidir

CC Central 1326
Montevideo

Fono-fax: 598-2-485006

Venezuela

Gladys Parentelli
Apartado Postal 51.560
Caracas 1060 A

Tel ; 58-2-524921

Fax: 58-2-9935573



Ndmeros ya publicados:

s e

Convocando nuestra red de ecofeminismo, espirttualldad y teclogia
Re-tejlendo las huellas de nuesiro mestizaje

La teologia feminista en Asia: fransformando una pirdmide en un arcoirls
El ecofeminismo: reciclando nuestras energias de comblo
De cuerpo entero

Haciendo memortia: raices indigenas

Por amor al arte

Desarmar la violencia

Oh Marig, madre mia

La muerte... de la vida, el ofro lado

Nuevas economias

Cuerpo y sonacion

Buena nueva, buends nuevas...

Sombras, brujas, suefios

{Hombre y mujer los cred?

Afectos y poderes

Eica y ecofeminismo

Sabemos que son muchos los temas sobre los que
quisiéramos intercambiar nuestras reflexiones, nuestras
intuicienes, nuestras visiones. Por lo pronto, te invitamos a
hacernos llegar tus colaboraciones, ya sea en articulos,
entrevistas, poemas, dibujos, ritos, ete., en torno a los temas de
los proximos nimeros de Con-spirgndo.

Proximeos niimeros de 1996:

N¢18: Nuestras practicas politicas y de solidaridad;
nudes, motivaciones, desplazamientos
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