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esde hace un tiempo, en ciertos espacios feministas, la palabra
autonomia se ha transformado en un nudo que separa aguas,
tensa el aire,
torna casi imposible el debate entre las distintas posiciones. El foco de
tension parece estar en el tipo de relacion que se desea establecer
{0 no) con “las instituciones™ (sobre todo ciertas instituciones como el
Estado, las ONGs, los Organismos Internacionales). La pregunta
siempre abierta apunta a la manera en que un proyecto de cambio
cultural, como el que sostiene el feminismo, puede llegar a realizarse.
O algo asi como jqué tipo de relacién debe tener con las instituciones,
un “actor” que se quiere transformador de la cultura?

Pero, ciertamente, el tema de la autonomia es mucho mas amplio y
esta presente en muchos otros contextos. Desde los mis cotidianos
hasta los més globales. Y sobre eso quisimos indagar en este nimero
20 de Con-spirando.

Nos preguntamos: ;cémo se viven los procesos de autonomia
(y pertenencia) en distintos &mbitos y niveles (la familia, los trabajos,
los credos religiosos, las instituciones eclesidsticas, las comunidades y
bisquedas espirituales de toda indole, las agrupaciones politicas—
partidos politicos, movimientos—las nacionalidades, etc., etc.? ;En
qué medida nuestras distintas “‘pertenencias” producen “lealtades” que
limitan nuestra autonomia? Y, en otro orden de cosas, ;cdmo se
transforman los sentidos y las posibilidades de la autonomia en el
actual contexto “globalizador”?

A poco andar, ¢n ¢l proceso de formulacién de estas preguntas,
empieza a tornarsenos recurrente el tema (quizis la imagen) de los
limites, Pareciera ser que m4s que “afuera” o “adentro” {de las
instituciones) solemos deambular por sus limites, sus fronteras (que
para nada son del todo claras, ni estables). La pregunta que nos
hacemos, entonces, s ;c6mo se vive en la frontera (de las
instituciones, las ideologias, los credos teligiosos, las nacionalidades,
las identidades genérico/sexuales, etc.)? Y ;no podria la “frontera” ser
un lugar politico donde habitar cuando se desea, atin, en algin
sentido, “cambiar el mundo™?

Colectivo Editorial
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VIVIR AUF DER GRENZE,
EN LA FRONTERA,
EN LOS LIMITES

Ute Seibert*

La extranjera

A partir de mi experiencia de alemana viviendo en
América Latina me he preguntado, més de una vez, ;de
donde soy? ja qué lugar/espacio pertenezco? Después de
quince afios fuera de mi pais soy de cierta manera una
extrafia all4; hay una parte importante de su historia que
no vivi (la caida del muro, la reunificacién de Alemania).
Pertenezco, pero no tanto. Voy “de visita”, “a casa”.

Durante mis afios en Nicaragua, donde los/as
extranjeros/as solidarios/as con la revolucién fuimos
“los/as internacionalistas”, personas que de alguna manera
nos identificamos con este proceso y queriamos aportar
aél, estuveyno estuve. Vivilo mismo que mis compaiieros
detrabajo (laamenaza de la guerra, el desabastecimiento,
el miedo) y, a la vez, lo vivi de manera diferente (no
formaba parte de esa historia en la cual ahora se estaban
enfrentando familias enteras; tenfa privilegios, sobre
todo el privilegio de poder irme, de viajar y saber que
podia ir a vivir a otra parte). Eso me causaba muchas
veces la sensacion de tener que pedir permiso para estar
alli, me cuestionaba (mucho antes de que lo hicieran

l j otras personas) con qué derecho hablo, opino, sugiero,
L ¢

juzgo. Era esa sensacién de andar en el filo siempre,
porque, por otro lado, era valorada por mi trabajo y
también por esos prejuicios centenarios que le atribuyen
aeuropeos y norteamericanos un prestigio, un valor y un
poder diferente. Me molestaba eso y también la

* Ute Seibent es tedloga y pastora luterana. Vive en Santiago de Chile.
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prepotencia con la que algu-
nos/as extranjeros/as juzgaban
y desprestigiabana la gente en
Nicaragua. Lo resolvi de una
manera no muy satisfactoria:
traté de pasar desapercibida
como alemana, me negaba a
mi misma en mi ser alemana
y—porque déndeponeunalos
limites—me negaba muchas
cosas lindas de mi historia, de
mi persona, la posibilidad de
hacer preguntas, de afimnar mi
propio espacio, opinién,
camino.

Y luego, en Chile, lamisma
tensién. Aunqueacalleguécon
‘un poco mas de derecho”, se
podria decir, ya que mi esposo
erachileno. Ademas, mehabia
propuesto que esta vez yo que-
ria vivir aqui como una perso-
na mis y que tenia todo el
derecho de hacerlo. Me pesa-
ban mis actitudes anteriores y,
a la vez, me encontré con un
pais donde el ser alemana era
altamente valorado y tenia
connotaciones positivas para
mucha gente: son tan respon-
sables, ordenados, limpios (a-
demés del estereotipo de blan-
€0, rubio y ojos azules). Estaba
también, claro, el lado nega-
tivo: son frios los alemanes,
muy racionales, no tienen ese
amor a la familia... Sea como
sea, por cualquiera de los dos
lados me sentia encajonada,
vista desde afuera, no parte,
miraday juzgada. Las mismas
ganas de esconderme y, al
mismo tiempo, cada vez mis
ganas de contradecir, de tom-
per con los prejuicios, de valo-
farme a mi misma como per-
sona que tiene parte de los

atributos dela“tipica” alemana
y otros que no encajan para
nada con esa imagen.

Y, alavez, meibahaciendo
patte de este nuevo pals, tenfa
un trabajo, un compromiso,
opiniones acercade lapolitica,
la cultura y los caminos que
aqui se estin gestando; por
momentos, me siento muy
identificada, me siento, du-
rante meses, “en lomio™, vivo,
participo en las discusiones,
tomo partido, hasta que alguien
dice*ticomo alemanano pue-
des entender eso, porque no
conoces la idiosincrasia chile-
na”{eso, porlo general, aparece
como la “Ultima palabra™ en
un conflicto cuando ya se han
intercambiado todos los argu-
mentos). O el taxista que pre-
gunta“;le gusta Chile?, porque
Ud. no es de aqui...”. En esos
momentos tomo conciencia de
que siempre, y entodas partes,
VoY a ser “‘extranjera”. Porque
aunque hable bien el caste-
llano, se menota el acento (*es
tanbueno lo que escribes, pero
cuando abres la beca, te trai-
ciona la alemana™).

Hablo, escribo, suefio, ...
en castellano. ;No deberfa ha-
cer esas cosas Intimas, como
soflar, amary escribir peemas,
en mi idioma materno? Pre-
guntas mias y de los demds,
bienintencionadas, }amayoria
de las veces, y que dejan, sin
embargo, en evidencia que hay
cosas importantisimas de mi
vida actual que debo traducira
mi madre, mi hermana, mis
amigos en Alemania porque
las vivo y expreso en otro idio-
ma. Surge la necesidad per-

manente de comunicar tra-
duciendo, interpretando lo de
un lugar para el otro, y de
desplazarme en este proceso
como observadora eintérprete.
Hago eso desde una pertenen-
cia, desde las ganas y 1a ne-
cesidad de formar partey,ala
vez, desde afuera. Ultima-
mente le he tomado el gusto a
es0, he tratado de darle nom-
bre a ese lugar y estoy tratando
deaveriguar qué significa, para
mi, vivir en la frontera.

Mezclar los lenguajes

(En qué idioma escribir,
pensar, sentir? ; Qué palabras
sonadecuadas? Cada vezsien-
to mas que es una mezcla, asi
como las latinas en los Estados
Unidos escriben en su lengua
nativa y en la adquirida, auf
der Grenze, en la frontera,
borderland.

Cuando me encuentro con
textos de escritoras latinas, o
de teblogas mujeristas en los
Estados Unidos, me atrae la
libertad con que usany mezclan
los lenguajes:

“El estar “cambian-
do”... del inglés al espa-
Aol-castellano, al dialecto
del norte de México, a un
salpicar del nahuatl, a una
mezcla de iodos ellos, re-
fleja mi lenguaje, un len-
guaje nuevo—el lenguaje
de los territorios fronteri-
zos. Alli, en la juntura de
culturas, los lenguajes se
entrecruzan y son revitali-
zados, mueren y nacen’”
(Gloca Anzaldua),
iQué ganas de escribir asi!

W20/97 COMBPIRANDO ¢ 3



Mezclando palabras, gestos,
imagenes de ambos lugares y
culturas de las que estoy parti-
cipando. Porque no todo sig-
nifica lomismo enotroidioma.
Para comenzar, la palabra ale-
mana para “frontera” es Gren-
ze, y significa, a la vez, “limi-
te”. Internamente juego con
las dos palabras y sus multiples
significados y resonancias—y
cuando trato de expresarlo en
castellano, algo se pierde.
Ensayo, entonces, la mezcla:

4 o CON-SPIRANDO N*20/87

Grenze Grenzen limites fronteras

opciones

busquedas Grenziiberschreitungen

transgresion Grenzibertritte auf der Grenze
man nimmt sich mit wohin man geht
Wurzeln raices los jardines de nuestras madres

la historia se hace cuerpo

encorvarse la mujer encorvada protegerse
agacharse no ver la mirada

Grenzen limites fronteras

¢la necesidad de tener una frontera exterior—tiene
que ver con una incapacidad de poner una frontera/

limite interno?
Me cuesta poner limites

muchas veces me he sentido invadida (desde afuera

violaron mis limites)

muchas veces me cuesta también reconocer mis
limites (en el trabajo, en lo que expongo de mi)

las experiencias misticas, las visiones premonitorias,
los suefios—también traspasan limites y fronteras,

cada cual a su manera.

¢Quién soy? ;Donde comienzo y donde termino?

Uber den Wolken,

da muss die Freiheit ja grenzenlos sein

¢ Qué y quiénes me constituyen?

“ya desde chica, entonces, fuiste desajustada”,
transgresora de los limites explicitos e implicitos de

una cultura del silencio.

¢ Qué pasa con mis limites internos?

(Diario, 2/2/96)

<Quién es mi gente?

Busco establecer didlogos
en este intento de ubicarme.
Nosoy latnica que ha cruzado
fronteras. Dialogo, asf, con las
mujeres hispanas, latinas, chi-
canas en los Estados Unidos;
su experienciade vivir su mun-
do como no valorado dentro
delmundo valorado, vivencias
en la frontera/borderland don-

de se expresan multiples quie-
bres entre culturas, lenguajes
y pertenencias:

“Soyuna puente colum-
piada por elviento, un cru-
cero habitado por torbe-
llinos. Gloria, la facilita-
dora, Gloria, lamediadora,
montada a horcajadas en
el abismo. “Tu lealtad es a



La Raza, al Movimiento
Chicano”, me dicen los de
mi raza. “Tu lealtad es al
Tercer Mundo ™, me dicen
mis amigos negros y asid-
ticos. “Tu lealtad es a tu
género, a las mujeres”, me
dicen las feministas. Tam-
bién existe mi lealtad al
movimiento gay, la revolu-
cién socialista. A la Nueva
Era, alamagiay lo oculto.
Y existe mi afinidad a la
literatura, al mundo ar-
tistico. ;Quésoy? Una les-
biana feminista tercermun-
dista inclinada al marxis-
mo y al misticismo. Me
fragmentardn y a cada
pequedo pedazo lepondrin
una etiquelia.
¢Me dices que mi nom-
bre es la ambivalencia?
Piensa en mi como Shiva,
con un cuerpo de muchos
brazosy piernas conun pie
en la tierra color café, otro
en el blanco, otro en la so-
ciedad heterosexual, otro
en el mundo gay, otro enel
mundo de los hombres, de
las mujeres, un brazoenla
clase obrera, los mundos
sacialistas y ocultos. Un
tipo de mujer arana col-
gando por un hilo de su
telarghia ' (Gloris Anzaldia).
Recuerdo un libro que me
impresiond durante mi tiempo
de estudiante, Auf der Grenze
(En la frontera) del teélogo
aleman Paul Tillich, quien
luego de vivir una buena parte
de su vida en los EE.UU., usa
la metéfora de la frontera para
describir el desarrollo de su
pensamiento teol6gico a partir

de su biografia. Las fronteras
entre las diferentes perte-
nencias son diferentes en nues-
tras historias (sus tensiones
eran, por ejemplo, entre cam-
po y ciudad, filosofia y teolo-
gla, socialismo y aristocracia),
pero me atrae “la frontera”
comoun lugardonde me puedo
ubicar para ver mi vida, mis
pertenencias, mis contradic-
ciones y posibilidades:

“Pero lo que aparecié
semuestrapor el lado don-
de estd anudado con otra
posibilidad, enoposiciony
pertenencia a la vez. Eso
es lo dialéctico de la exis-
tencia: cada una de sus
posibilidades, a través de
ella misma y mds alld de
sus fronteras, se mueve ha-
cia lo que la limita. Estar
parado en muchas fron-
teras significa experimen-
tar de variadas maneras lo
movil, lo inseguro y la li-
mitdcion interna misma de
la existencia y de no poder
llegar a lo calmo, seguroy
pleno que también es parte
de ella” (Paul Tillich).

Una manera de estar en el
mundo

Y me pregunto: ;nc serd
que esta experiencia de estary
no estar, de pertenecer y no
pertenecer, de vivir en la fron-
tera, de ser una extranjera re-
sidente, de mestizaje, como la
vivenalgunas personas, puede
dar algunas pistas acerca de
c6mo vivir en este mundo de
cambios, hoy? ;No podria ser
esta una manera de vivir, de

“estar en el mundo”, en este
mundo cambiante, globalizado
e intercomunicado, de viviren
un contexto planetario?

De alli surgen mis pre-
guntas: ;cémo hacer delafron-
tera un lugar habitable? Un
lugar de vida y crecimiento,
donde es posible disfrutar los
encuentros, un lugar de nove-
dad, ensayo, de descubrimien-
to de lo no-uno, de celebracion
delas diferencias, del nacimien-
to de nuevas mezclas, junturas
y mestizajes.

Porque lo “normmal” es de-
limitar los territorios y de-
marcar limites claros. Me crié
en una Alemania dividida. La
frontera entre las dos partes
era un lugar intransitable y
hasta mortal. Ademds, dividia
al pais, visto desde “mi” lado,
en uno bueno (libre) y otro
malo (comunista), o justo v
capitalista, desde el otro lado
de la frontera. Personas que
criticaban durante el tiempo
de la guemra fria al capitalismo
en la Alemania occidental, es-
cucharon muchas veces “si no
te gusta, 4ndateal otro lado”, y
fueron espiadas y perseguidas;
ylos opositores dela Alemania
oriental fueron perseguidos,
encarcelados o “intercambia-
dos” al occidente por dinero.

Por otro lado, me he en-
contrado con extranjeros/as de
los paises del sur de Europa
que vinieron a Alemania en
busca de trabajo y se quedaron
avivir, moviendo las fronteras
de las costumbres, culturas,
comidas, musicas, producien-
do encuentros conflictivos y
enriquecedores.
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También me encuentrocon
personas exiliadas que huyeron
a Alemania desde las dictadu-
ras militares de Chile, Argen-
tina, Brasil y Uruguay y luego,
aqui en Chile, con otras perso-
nas que anteriormente habfan
hecho este viaje desde el otro
lado, abandonando la Alema-
nia nazi y refugiandose en los
paises del Cono Sur. Quiero
tener presente estas experien-
cias cuando hablo de la fronte-
ra'y amplio su significado co-
mo algo simbolico.

Mujeres y
fronteras

En ese cami-
no, me asomo a
la pieza azul,
lugar que la psi-
cb6logadanesaln-
ger Agger ofrece
COMmOo un espacio
donde mujeres

exiliadas de A-
mérica Latina y
delMedio Orien-
te que viven en
Dinamarca, se
juntan para con-
tar sus historias.
En la pieza azul
se produce un
intercambio a-
cerca de las mul-
tiples fronteras
que ellas han ido
cruzando. Fron-
teras geogréfi-
cas, de cultura y lenguaje, evi-
dentemente. Pero también se
hacen visibles fronteras ante-
riores alasalidaal exilio, fron-
teras que experimentaban den-

tro de sus paises donde una
cultura marcadamente patriar-
cal delimitaba el espacio de la
mujer a la maternidad y lo
doméstico, y donde su incur-
sién en el mundo publico, el
compromiso politico, su opo-
sicibn a las estructuras econo-
micas y sociales, significaban
una transgresion que tenfa que
ser castigada. La persecucion
politicasufridaporlas mujeres,
el trato que reciben, la tortura,
intentan hacerles sentir—tal
como lo expresan las mujeres
reunidas en esta pieza azul—
que ellas han cruzado la fron-
tera de un territorio no per-
mitido para las buenas mujeres.

De alli surgen otras pre-
guntas: ;cudles son las fron-
teras que las mujeres experi-
mentamos/cruzamos dentro de
la cultura patriarcal? Fronteras
que han llegado a ser parte de
nosotras, demarcando rigi-
damente los espacios de lo per-
mitido y la transgresi6n, de lo
bueno y lo malo, en medio de
una vision dualista del mundo
que establece territorios divi-
didos y jerarquizados en su
intento de dejar todo claro,
delimitado.

Hay una corriente dentro del
feminismo, enlateologia/filo-
sofia feminista, que ha procla-
mado la necesidad del éxodo
de las mujeres de las institu-
ciones y espacios patriarcales
(iglesias, partidos politicos,
organizaciones) y definido el
lugar de las mujeres fuerade la
cultura dominante, “en el
exilio”. Mary Daly, a su vez,
propone el vivir en la frontera
como una manera posible y



coherente deestarenelmundo:

“Este libro anuncia el
imperativo moral de vivir
en la frontera de las ins-
tituciones patriarcales. La

frontera—la ubicacion de
un nuevoe espacio/nuevo
tiempo se comprende en
primer lugar en un sentido
psiquico de una integridad
identificada-con-mujeres,
peroeso estaestrechamen-
te asociado con el reclamo
deunespacio/tiempo fisico
de y para mujeres. Este
espacio/tiempo se encuen-
tra en el limite de todo a-
queilo que hasido conside-
rado como central.{ ..)
Estar viviendo en la fron-
tera... implica que las fron-
teras mismas cambian. Tal
transformacion de fronte-
rasnoimplica el abandono
de la lucha de estar en este
mundo. Mds bien lo con-
trario es cierto: es la pric-
tica... que capacita a las
mijeres @ moverse hacia
olras fronteras.

La aventura metapa-
triarcal de estar viviendo
en la frontera implica el
despertar de otros senti-
dos—sentidos que han es-
tado silenciados en el es-
tado de depresion/repre-
sién que es el patriarcado.
Una mujer que experimen-
ta/vive el despertar puede
cambiar drdsticamente su
ocupacion. O, a lavez, una
mujer viviendo en la fron-
lera puede parecer estar
trabajando “en la misma
clase” de trabajo que tuvo
anteriormente. Sea como

sea, la intensificacion y la
expansidn de sus poderes
elementalesy de la percep-
cién afectan todas sus
actividades. (...) Las fron-
teras en las cuales ella vive
yirabaja, luego, contintian
siendo transmutadas”
{(Mary Daly).

Una ética de los limites

Aparece, entonces, la pre-
gunta por la ética. ;Existe una
ética de los temitorios fronte-
rizos? En su ensayo “Border-
line. Por una ética de los limi-
tes”, Franc¢oise Collincuestio-
nauna actitud bastante comiin,
entre las mismas mujeres, que
sefiala la ética del cuidado, de
lo maternal, como especifica
de las mujeres, enfatizando su
apertura, su capacidad de em-
patia, de sentirse parte detodo,
sutendencia hacia lo in-finito,
el no-limite. Vivir en la fron-
tera, lo digo por experiencia,
se presta para eso: asumir una
actitud comprensivahaciaam-
bos lados, mostrarse siempre
abierta, intentar reconciliar, ser
intérprete de un lado hacia el
otro, diluirse, en lugar de con-
formar una identidad detimi-
tada, un lugar propio en este
espacio de la frontera,

Ser tnico es ser limitado,
sefiala C. G. Jung, y me lo
quedo pensando:

“La sensacion de lo ili-
mitado la logro solamente
cuando estoy extrema-
damente limitado. La li-
mitacion mds grande del
ser humano es el yo mismo,
eso se manifiesta en la expe-

riencia " jyosoysolamente
eso!”. Solamente la con-
ciencia de mi mds estrecha
limitacién en el yo mismo
estd conectada a lo ilimita-
dodel inconsciente. Enesta
conciencia me experimen-
10, a la vez, como limitado
y eterno, coma lo uno y lo
otro. Sabiéndome unico en
mi combinacion personal,
es decir finalmente limita-
do, tengo la posibilidad de
tomar conciencia también
de lo ilimitado. Pero so-
lamente en este momento.
...Serunico y ser limitado son
Sinonimos " (C.G.Jung).
Y agrega, F. Collin:
“Confesar el si mismo,
“tener el coraje de apa-
recer” en lugar de conten-
tarse con parecer es lacon-
dicion del encuentro. Deli-
mitar el propio espacio co-
mao espacio finito hace po-
sible el respeto del espacio
delotro de una manera dis-
tinta del modo de la apro-
piacioncompelitiva o envi-
diosa. “Ama a 1 prdjimo
como a i mismo”, supone
que sé en primer lugar lo
que significayo mismo. No
hay acepracionde los otros
que no pase por la acep-
tacidn de si. Y la acepta-
cion de sf es también la
aceptacion de lo limitado
de este si mismo infran-
queable, gue impide la in-
flacion del ideal del Yo,
incluso extrapolado y disi-
mulado en un Nosoiras”.
En la frontera, entonces, en
los limites, pueden darse los
encuentros, producirse dia-
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logos desde territorios di-
ferentes, Esc es posible cuando
cada uno/a reconoce su per-
tenencia, su origen, su historia,
su individualidad:

“(4 las mujeres) no les
falta tante la porosidad
como el sentido de los
limites, ...no les falta tanto
lo abierto como la ca-
pacidad de la separacion...
no les falia tanto el amor
como el respeto (incluido
el de si mismas) de manera
que a veces se consideran
nada y a veces todo,
mientras que la pluralidad
implica la medida de
aquello de que ningtin ser
es nada o todo. Una ética
del borderline es una ética
del limite, de un limite que
separa, pero que separd
reparando y condiciona el
acercamiento” (F.Collin).
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Hacer dela fronteraun lugar
hospitalario

Rodeada por los sonidos del mar
envuelta
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No necesito “juntarlo todo”
como en una licuadora

Siento si
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viviendo en la frontera

de diversos mundos que
se cruzan alli, en mi

que me hacen parlicipar
desde los margenes
pudiendo ver e intuir

Su riqueza—aque a veces
anhelo, al querer meterme
plenamente en uno y quedarme alli.

Pera Ia frontera es otro
lugar-—participa y ve

a la vez “desde afuera”
cruza permanentemente
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inquieta, desafia.
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ACERCA DE AUTONOMIAS Y

festimonios,
reflexiones

AS

PERTENENCI

¢ Qué significa ser autonoma?
¢ Constituye la autonomia un valor
para ti? ;En qué ambitos se juega
tu autonomia? ;Respecto de quién
o0 de qué consideras deseable ser
auténoma?
¢Cuadles son las dificultades, cudles
los goces que encuentras en tu
busquedas de autonomia? Tus
distintas pertenencias ;limitan tu
autonomia? Con estas preguntas
nos dirigimos a algunas mujeres.
Buscabamos reflexiones ancladas
en experiencias personales. Esto es
lo que nos contestaron.

AUTONOMIA
EN TRANSITO

Vicky Quevedo Méndez*

Autonomia es la libertad
de gobernarse por sus propias
leyes, me dice el diccionario
larousse; digo, para partir de
algtin lado.

De pronto senti que debia
irme de alli. Me lo dije inter-
namente y, en cosa de segun-
dos, ladecision estabatomada.
Tantas veces habfa pensando
lo mismo, sin embargo, ese
dia, al parecer, era el momento.
Como en el embarazo, se quie-
raonosequiera, cuando llegan
las contracciones ya estamos
en otra.

Adflos de pertenenciaaaquel
domicilio feminista-ong, a su
emisora. Un volantin creado
en dictadura al que yo seguia,
militantemente, d4andole hilo,
hasta ese dia.

A la maiiana siguiente, fi-
nes de enero, licencia médica
porunmes. Febrero lleg6 cam-
bidndome la identidad, de tra-
bajar en una radio pasé a ser
“licenciada”. Me quedaba mas
cémodo, cesante es quien bus-
ca y no encuentra, yo todavia
no buscaba. Esa radio habfa
sidouna verdadera pasiénpara
mf, de ese estado no se sale
con todo planificado de antes,
se sale no mas.

Me fui a casa. Depresion,
dijo la psiquiatra que emitié
aquel papelito que me report6d

* Vicky Quevedo Méndez es comunica-
dora radial. Vive en Santiago de Chile.
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dinero por nnas semanas, mis
las vacaciones pendientes, lle-
gamos a fines de marzo y ahi
veremos, pensé yo. Esa fue mi
maxima planificacién. Dias y
dias mirande el techo, aga-
mmindome cuanto bicho andaba
volando, congestién, decai-
miento, dolores de cabeza,
broncas, pena, rabias, alegrias,
vida. Cada dia se cerraba un
capitulo diferente, entré en un
tunel de recuerdos que leidos
por esta “licenciada” pasaron
a conformar otra historia. Pa-
rece que era cierto aquello de
que el pasado siempre cambia.
Volver a casa, remirarla, estar
en ella en horarios que hace
aflos no estaba, destinar mdés
tiempo a mi maternidad. Fa-
miliares, amistades, vecinas
que decian, ;de vacaciones?
Era dificil explicar que no, de
algin modo me encontraba en
un estado intimo gue no tiene
legitimidad social, un transito
que no contemplanlostiempos
actuales.

Y llegaron las preguntas,
ser feminista era pertenecer a
algo ;no? Una debe estar rela-
cionada con alguna instancia,
sobre todo yo, cuya vida labo-
ral siempre ha estado ligada al
quehacer de mujeres bajoalgin
techo ONG. Y ahora ;qué?
ipasaré a ser “histdrica™? ; fe-
minista por pasado? Hoy so-
mos tantas, la mayoria, que
estamos asi no mds, sin grupo
depertenencia o, dicho de otro
modo, somos tantas las que
andamos perteneciendo a este
descuelgue de proyectos
comunes,

Y la autonomia ;qué? dird
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usted. Bueno, comprenderd
que latengo en trdnsito, porque
febrero se fue, marzo me llamé
por teléfono y me dijo si podia
conducir una accién publica
del movimiento de mujeres
para el 8... Aquél fue un gran
regalo; yo que yano pertenecia
anada, parece que no eratanto,
Luego, vinieron algunas otras
invitaciones a reuniones de
mujeres de distintos lados...
qué grato estar en ellas porque
se quiere, fuera de tiempos
laborales, da calma para anali-
zar, distancia para pensar,
tiempo para preguntarse si se
quiere volver otra vez o no.

Con un amigo formamos
una productora en comunica-
ciongs sociales: lo aprendido
en ailos entraria en didlogo
con otros sectores de la socie-
dad, buscando pararse “desde
fuera” conlos valores y deseos
gestados “adentro”. Trabajo
independiente que requiri6 de
un cuarte propio. Comenza-
mos en mi casa pero a los
pocos dias comprobé que no,
yo necesitaba tener las cosas
separadas. Arrendamos una
pieza en una casa grande, an-
tigua, que alberga a organiza-
ciones sociales. Solidario lugar
que nos facilitd accesorios que,
a medida que ingresara el
dinero, serian devueltos. Parte
de mi pasado, de mis maltiples
pertenencias, me tendia una
£ran mano.

La autonomia es un con-
cepto que se usa en relacién a
una pertenencia social y su
posicion respecto de las insti-
taciones de poder externas a
ella. Mas yo debo reconocer

que se me mezclan las cosas
politicas con las laborales.
Vamos al grano, através de un
ejemplo: desde nuestra pro-
ductorarecién formada hemos
ofrecido nuestros servicios a
ministerios que requieren de
espacios radiales para abordar
temas sociales. Por alli nos
han aprobado proyectos y, en-
tonces, me digo jflautas! ;se
debilitard mi facultad critica
hacia ¢l gobiemmo, hacia su
proyecto politico, al cual no
adscribo? ;qué hago con la
autonomia? Bueno, pero, yo
no me estoy ofreciendo pa’mi-
nistra, sino para seguir ha-
ciendoradio con los temas que
me interesan. Si, pero... me
imagino que si el dia de ma-
flanameinvitanaunprograma
de televisién y me voy en
picada contra el proyecto de
esta gente, capacito que me
corten el contrato. Cagd la
autonomia, mmm... Entonces,
me invité a la tele, cerré la
puerta de mi bafi¢ y sentada,
en soledad, me imaginé con-
testando las preguntas del en-
trevistador de tumo. Fue com-
plejo construir otro discurso,
ahora, en singular, en calma,
con mi concienciay sin miedo
a que me corten el contrato. Ya
les cuento como me sigue
vendo con mi autonomia en
transito.




LA AUTONOMIA
ES PODER

Aida Moreno*

Independencia econémica y
personal

Cuando nifla a una la man-
dan los papés, también los
hermanos mayores; y, después,
el marido. En mi caso, no sési
ha sido rebeldia o ha sido que
estoy enmi derecho, perosiem-
pre senti el deseo de ser libre.
Considero que la autonomia
es la libertad que una se puede
dar. Y ;jcomo podia serlibre si
dependia de un hombre que
me mantenia? Fui golpeada
durante quince afios por ese
hombre y creo que vivi todas
las formas de violencia, tanto
por la situacién econémica,
como por el machismo.

Aprendi, entonces, a luchar.
Lo primero fue empezar a in-
dependizarme econémicamen-
te. Esa fue la primera herra-
mienta para liberarme de la
violenciay detodas las formas
de abuso que él cometia con-
migo. Empecé a capacitarme,
adema4s, entemas de desarrollo
personal, y pude mirar, crecer,
sentirme persona, capazy libre.
Fui capaz de ser mas que
mam4. Empecéa percibirtoda
esta maldad que secomete con
la mujer, con la nifla, cuando

* AidaMoreno, aqui entrevistada por Jo-
sefinaHurtado,es dirigenta poblacional
y co-fundadora de la Casa de la Mujer
de Huamachuco, ubicada en Santiago
de Chile.

se le marca el camino y se
dice: “la mujer no tiene por
qué estudiar, porque para eso
sevaacasar, y el hombre tiene
que responder en la parte
econémica”. Eso es condenar
aunapersonaalaesclavitud.Y
peor.

Por mi experiencia, puedo
decir que ninguna mujer es
capaz de liberarse de la pobre-
za, ni de los golpes, ni de la
violencia, ni de nada, si no es
capaz de lograr su indepen-
dencia econémica y su inde-
pendencia personal.

A mi me interesaba la
organizacién

Recuerdo que, hace ya va-
rios aflos, al participar en la
iglesia, me encontré con cosas
que no me gustaron y empecé
a sentir que yo era capaz de
exponer mis propios puntos
de vista y decir: “no, yo no
estoy de acuerdo con esto”.
Como, por ejemplo, cuando
dieron la oportunidad de
aprender a hacer arpillera a
ocho personas. Esas ocho per-
sonas que aprendian iban a
tener la posibilidad de vender
una arpillera mensual en la
Vicaria. Esas ocho personas
tenian que cuidarse de no
enseilarle a nadie mas porque,
entonces, no iban a tener
accesoavender. Eso la Vicaria
lo hizo en varias poblaciones.
Frente a eso, yo fui rebelde.
Yo querfaenseilarle arpilleraa
medio mundo. A mi me
interesaba la organizacién.
Pensaba que enseilar arpillera
era una herramienta para invi-
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taralagentea organizarse. Me
independicé de ese grupo y
empecé a ensefiar arpillera.
Forméun grupo que se llamaba
“Nueva Esperanza”. Unos sa-
cerdotes seacercaron a ver qué
estdbamos haciendo y yo les
expliqué los contenidos de la
arpillera: que era una forma de
comunicar, que era una forma
de vida y esperanzaporel con-
tenido y por lo que significa-
ba—porunaarpillera, unplato
de comida, un par de zapatos
para los hijos... Estos curas
entendieron bien ese mensaje
y lo llevaron, con muchas ar-
pilleras, a Estados Unidos vy,
de esta manera, nos abrieron
mercado. Entonces, yo decia:
iqué bueno lo que hice! jcémo
se me fue a ocurrir hacer esto!

La organizacién esti en
manos de nosotras

Yo siempre he defendido
laautonomia. Siempre heteni-
do claro, por ejemplo, que no-
sotros somos una organizacién
social y esta organizaci6n so-
cial busca recursos, pero, al
buscar recursos, pone como
primer punto que no perte-
necemos a las personas de
donde vienen los apoyos.
Solamente somos la Casadela
Mujer. Y la Casa de la Mujer
es de Huamachuco. Es Casa
delaMujerPobladora. Elsello
que tenemos es nuestra his-
toria, la historia que surge de
las mismas pobladoras. El
suefio de esta casa surge desde
nosotras las mujeres. En otros
lugares han partido primero
los profesionales. Entonces
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viene la pelea respecto a quie-
nes son los que mandan ahi:
ison los profesionales o son
las pobladoras? ;Y a quiénes
van los sueldos? Al final,
muchas veces, se disuelven.

En la Casa de la Mujer de
Huamachuco, la organizacién
estd enmanos de nosotras. Hay
unequipo muy bueno. Laorga-
nizacién se dalegalmente, con
unadirectiva, con personalidad
juridica. La organizacién in-
terna se da con un equipo de
coordinacién. En el sector, la
organizacién es reconocida y
nunca nos han entrado a robar,
porque esto no es del gobierno,
no tiene bandera, es de la
poblacién. Lo mas importante
es que la organizacién no res-
pondaaunpartido nianinguna
institucién. Yo he visto como
las mismas ONGs que apoyan
aunaorganizacin, dicen: “mis
mujeres”, Para mi, que he co-
nocidobien esetipo derelacion
entre lapobladora y la sefiorita
que viene de arriba, siempre
fue muy importante la idea de
independencia. Laautonomia,
enciertomodo, es poder. Poder
para hacer.




DE AUTONOMIAS
Y PERTENENCIAS

Glona Salazar Rosas*

Las lealtades del afecto

Pensar ¢n las autonomias y
las pertenencias me remite a
las experiencias de trabajo con
otras mujeres.., y también con
hombres; con hombres que tie-
nen una mirada amplia sobre
ellos mismos, sobre nosotras
y nuestras relaciones, pasadas,
posibles y las de hoy. Creo que
esas experiencias tienenun pa-
sado, antecedentes en nuestra
historia infanti), en nuestras
primeras relaciones con aqué-
llos que nos han querido v
educado, con las mujeres y
con los hombres que nos ayu-
daron, ¢ no, adesarrollar nues-
tras autonomias.

Tal vez por eso, quiero es-
cribir algo acerca de mi perte-
nencia a antiguos fantasmas,
sobre las lealtades del afecto,
sobre aquello que estd tan in-
ternalizado y asumido, que me
costd ailos siquiera cuestio-
narlo. Y sobre los esfuerzos y
las tareas que me he dado para
alcanzar esadeseada sensacion
deseryomisma, asumiéndome
y haciéndome més sabia, poco
a poco.

Si pienso en mi infancia,
mi primera pregunta es ;cémo
evitar que los deseos de otros
y de otras, a quienes amaba, se
convirtieran en deberes para

* Gloria SslazarRosas espsicbloga. Vive
en Santiago de Chile.

mi? Comportarse adecuada-
mente, dar gusto a aquellos
queme querian (y me quieren),
aprender lo que se suponia
debla saber, evitar las con-
ductas consideradas impro-
pias, domesticar el cuerpo y
las ansias diversas, para calzar
en ese personaje esperade: la
nifla, buena alumna ¢n la es-
cuela, parecidaalamami, Esta
imagen de mi también reque-
ria, no sé si apesar de algunos
y asatisfaccion de otros, cierta
dosis de rebeldia, de pen-
samiento libre, de rabietas y
excentricidades.

Estoy segura, hoy, de que
los que me querian y me
criaron, con sus propias con-
tradicciones, con sus propias
rebeldias—abiertas o calla-
das—abrieron enmi el camino
para las expresiones de desa-
cuerdo, validaren la originali-
dad y la autonomia, al mismo
tiempo que parecian desear la
uniformidad y la pertenencia.

Y mis lealtades, entonces,
seenlazan con esos deseos que
eran y no eran mios; ser igual
a lo que s¢ espera de todas las
nifias, de todas las adolescen-
tes, de todas las mujeres... ;O
declararse distinta, Unica,
extravagante incluso, con-
testataria, transgresora? ;Estar
dentro ¢ fuera? ;Escoger el
camino en los limites, y asi
podertraspasarlos en cualquier
momento?

Reconocer las pertenencias
Mi primera expresion clara

de autonomia fue el deseo de
separarme de mi familia, “para

aprender a valerme por mi
misma” y, asi, vivir una expe-
riencia que me preparara para
lavida, la que yo atisbabaalos
quince afios. De verdad, creia
que tenia la vida y el mundo
por delante. Intuia que meseria
necesario poder desarrollar
recursos y potencialidades que
no habia podido mostrar, y
que estaban allf, listos para
crecer y salir a la luz,

Y asi fué. Sin embargo, el
aprendizaje y el ejercicio de
las autonomias estd lleno de
las trampas de la dependencia,
¢l lado triste de la pertenencia;
trampas cubiertas con los sua-
ves tules del afecto. No quiero
decir con esto que el afecto o
los afectos no sean sinceros,
que no debamos serle leales...
no, no es eso. Quiero decir que
para mi, como para todas y
todos, creo, los afectos son
algo tan poderoso que me han
determinado, que me han atado
o liberado, que he disfrazado
de ideas y conceptos, de racio-
cinio... tal vez temiéndole al
afecto y a sus efectos...

Siento que mi autonomia
adulta empezbd a ser posible
cuando inicié conscientemente
el recorrido por mi historia,
develando temores, dudas,
carifios, desatando nudos y
cuadrando los trocitos de tiem-
po con las oleadas de emo-
ciones. Asi, comencé a reco-
nocer las pertenencias, las que
quiero tener, las que he
dejado—con gozo o con dolor
Y, a veces, con ambos sen-
timientos—las que asumo
desde lo profundo de mi deseo
¥ mi esperanza.
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AUTONOMIA:
UN PROCESO
POSIBLE

Soledad Rojas*
Hitos

Creo que laautonomiatiene
que ver con saber, antes que
nada, quién eres, qué quieresy
qué puedes, y dénde quieres
estar. En este minuto, si pienso
en la autonomia, se me ocurre
que tiene que ver, princi-
palmente, con tus elecciones
enrelaciénalos lugares donde
quieres estar. Estas elecciones
necesariamente te ponen un
limite, pero esto es algo que tu
eliges y que tiene que ver con
los vinculos que quieres
establecer.

Pienso, ademas, que la
autonomia esalgo constitutivo
de los seres humanos. Algo
que es intrinsecamente desa-
rrollable. Claro que también
depende de ciertas condicio-
nes. Creo que la autonomia es
un proceso en que cada cual se
va haciendo a si mismo/a. En
este proceso, hay un margen
que tiene que ver con las cir-
cunstancias, pero también hay
un margen en que podemos
elegirc6mo queremos ser. Veo
que hay ciertas limitaciones
en determinados contextos,
pero la condicién bisica esta.

* Soledad Rojas, aqui entrevistada por
Josefina Hurtado, es creadora y pro-
ductora de la Agenda Mujer. También
escantante de jazz. Vive en Santiago de
Chile.

Laautonomia es, entonces, un
proceso posible, que todas y
todos hacemos, en mayor o
menor grado.

Yo no siento que haya he-
cho grandes esfuerzos por ser
auténoma. Nunca me lo plan-
teé, sino que mas bien la vida
me ha ido llevando en esa
direccién. Enalgin momento,
porejemplo, me di cuenta que,
estando en unarelacion de pa-
reja, tenfamos un auto y habia
dos juegos de llaves: uno era
el que manejaba él y el otro
estaba colgado en la pared,
porque era el de repuesto. Otro
ejemplo: una vez viajé sola a
Berlin y habia que pasar el
pasaporte en la frontera y, en-
tonces, me di cuenta que no lo
tenfaconmigo, porque é/ guar-
daba los pasaportes de la casa.
Son hitos a partir de los cuales
hice el gran“clic”: quées loyo
manejo, cémo me muevo por
la vida. Entonces agarré mi
propiallave, tomé mi pasaporte
y lo empecé a guardar en mi
propio bolsillo; también abri
una cuenta bancaria a mi nom-
bre. Todo esto sin elaborarlo,
intelectualmente, demasiado.

Manejar tu propia billetera

Yo creo que esto mismo
permiti6 que, después, cuando
me separé, me fuera posible
vivir sin tanta angustia, no sin
problemas, pero con las ideas
muy claras respecto a que, por
ejemplo, yo tengo que autoa-
bastecerme econdémicamente.
En relacién a esto altimo, creo
que la autonomia econémica
es muy importante—manejar



tu propia billetera. Sobre todo
para las mujeres. Y, claramen-
te, no es algo que esté promo-
vido por la cultura.

La Agenda Mujer, por e-
jemplo, desde el principio, fue
concebida como un proyecto
que querfa funcionar de una
manera muy independiente,
pero con el apoyo de las insti-
tuciones de mujeres que habia
en ese tiempo. Este proyecto
se gestd, de alguna manera,
Alemania, cuando yo estaba
enel exilio. En Alemaniahabia
una agenda feminista, yo la
usabay sentia que eso me daba
una cierta identidad. Yo sentia
que las mujeres, y yo en parti-
cular, necesitdbamos nuevos
elementos que reforzaran nues-
tra identidad. Yo habia sido
militante de un partido, antes
habfa sido miembro de una
iglesia y, en ese momento, ne-
cesitaba otros elementos que
meidentificaran. Cuando volvi
aChile, miré y miré, buscando
déndepodriainsertarme en este
pais—queme parecid, en gene-
ral, muy poco amable—y no en-
contré ningdin lugar. Enton-
ces, hablé con una amiga y de-
cidimos hacer esta agenda. El
afio 87 fue la primera edicién.

Hicimos, en ese momento,
una propuesta, que a mi me
parecia muy justa, que consis-
tia en ofrecerles, a las organi-
zaciones de mujeres, un es-
pacio en la Agenda y que ellas
NOs pagaran por ese espacio.
Nopediamos que nos regalaran
plata. Nunca fue planteado as{.
Porque, ahi, ya empiezas a de-
pender. Cuando alguien te da
plata para que ti hagas tal o

cual cosa, ya tienes que entrar
a rendir cuentas ante esa per-
sona. Esto no fue tan pensado,
pero si yo, ahora, lo miro, fue
concebido como un intercam-
biojusto: la Agenda ofreciaun
servicio, que era una pégina
donde cada institucién podia
contarle a las mujeres a las
cuales ibaallegar estaagenda,
que existian y qué era lo que
hacfan. Asf funcioné laprimera
edicién con mil quinientos e-
jemplares. Y asf ha seguido fun-
cionando hasta hoy, cada edi-
cién. Si lo pienso,
ahora, veo que ge-
neramos la Agenda
comounproyectoau-
tofinanciado de una
manera autébnoma.

Hacer lo que
siempre soiiaste
hacer

El canto es un
antiguo suefio que
tenfa pendiente. Y
sehaido dando. Ha-
ce, mas 0 menos, un
afio, empecéatomar
clasesdecanto. Una
vez lef que Simone
de Beauvoir decia
que era muy dificil
que las mujeres hi-
cieranuna inversioén
en estudios. Creo que esto
apuntaaciertas pautas sociales,
respecto de las cuales también
se puede tratar de ser auténo-
ma. Es la inica manera, por lo
demas, de empezar algo des-
pués de los cuarenta aifios,
cuando, se supone, no tiene ya
ninguna proyeccion posible.

De alguna manera, siento que
a esta edad que yo tengo, que
son cuarenta y seis aflos, em-
piezaaoperar laidea de que tu
ya hiciste lo que podias hacer
y que hay cosas que ya, defini-
tivamente, no hiciste. Y, enton-
ces, empezar a estudiar canto,
a cantar en publico, a subirme
a un escenario, con buenos
micréfonos, a pensar en una
puesta en escena, etc., ha sido
también, creo yo, un gesto de
autonomia respecto de una
norma social no escrita, pero

muy presente en nuestra
cultura.

Me gustan esas historias de
mujeres que hacen lo que siem-
pre sofiaron hacer. Ando pen-
sando que cuando cumpla cin-
cuenta afios, lo voy a celebrar
con un recital.
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BAILANDO SALSA

Luz Maria Villarroel*

“En cada persona existe
una criatura silvestre dotada
de instinto e intuicién origi-
nal, de creatividad apasio-
nada, y de “saber eterno”.
Hay momentos en que este
“sabor de lo salvaje " viene a
nosotros/as através de la mu-
sica, del tocar del tambor, de
una palabra, del baile que
hace vibrar tu cuerpo y tu
corazon. Entonces, nos lan-
zamos al bosque, oal desierto,
o0 adonde sea, escrutando las
profundidades y las super-
ficies buscando unaclave que
nosindiquelapista por donde
seguirese sabor. Y cuando lo
reencontramos, trabajamos
duro para ponernos al dia,
despejar el escritorio, las pro-
plas relaciones, aclarar lo
que tenemos en mente, dar
vueltala pdgina, insistirenel
quiebre, romper las reglas,
parar el mundo”.

Clarissa Pinkola E. Mujer que

corre con lobos.

Mi “ejercicio de auto-
nomia” se juegaadiario, desde
las situaciones mas cotidia-
nas—Ilo que no significa au-
sencia de complejidad—hasta
las mas aparatosas. ;Corres-

* Luz Maria Villarroel es acuarelista y
disefiadora grfica. Vive en Santiago
de Chile.
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ponde este ejercicioalo queen
psicologia se conoce por “pro-
ceso de individuacién™?

En este ultimo tiempo, este
proceso se ha visto espe-
cialmente “avivado”, a través
del encuentro con la magia del
baile, con la magia de la salsa.
¢(Elencuentro con mi “bailarin
intemo”, con mi “mujer sal-
vaje”? Una presencia abso-
lutamente insospechada de
encanto y de vida.

Pienso enJoseph Campbell
y su frase “follow your
bliss’(“siguetu encanto”), por-
que es siguiendo este pode-
roso “encanto”—un esto amo
hacer, y quiero hacer, y estoy
dispuesta a hacer—que se de-
sencadena de manera tan visi-
bleeste ejercicio deautonomia:
marcar territorio—ddnde quie-
ro estar yo y tratar de saber
donde quiero que esté el/la
otro/a; decir o verbalizar lo
que quiero, defender los con-
textos en los que me quiero
mover y relacionar; enfren-
tarme a nuevas situaciones
derivadas de este hacer lo que
quiero y gusto hacer. Y elegir.
Y hacer. Y si esto es lo que
quiero, esto es lo que tengo
que defender—si hay frente de
batalla que se presente.

Una invitacién a traspasar
un limite

;Donde estaba yo cuando
me encuentro con el baile? Y
no cualquier baile, sino la sal-
sa. ;Cuales son las “coor-
denadas” en que me muevo
habitualmente y qué tiene de
especial que la invitacién mo-

vilizadora del proceso de au-
tonomia sea un baile como la
salsa?

Soy una persona que se ha
movido siempre en ambitos
relacionados con el arte—par-
tiendo con una carrera de di-
sefio y finalizando con una li-
cenciatura en arte—y con el
trabajo de desarrollo personal
y espiritual. Nadie se extra-
flarfa de que yo me apasionara
por aprender la técnica para
hacer papel o la meditacién
zen. Recientemente, unaamiga
mepreguntaba: ;y, Luz Maria,
en qué andas? Bueno... le digo
yo, en unas nuevas danzas
sagradas. ;Ah si? me dice,
(cudles? Estoy de lleno en la
salsa, respondo. Me mira casi
COmo auna extraterrestre y me
habla de otros tipos de trabajo
corporal, mis meditativos, con
reflexién después de cada
sesion, etc., etc. Veo queno le
calza mi imagen conocida con
esta nueva informacién, In-
tento explicarle y quedo conla
sensacién de que piensa, bue-
no... serd un nuevo hobbie, ya
se le pasard.

¢Qué pasa cuando la invi-
tacion a traspasar un limite la
provoca algo que no estaba en
los lugares por los que siempre
circulaste? Lo primero que se
te hace evidente es que no hay
nada anodino, ni tampoco nin-
guna receta absoluta. Todo
puede serun vehiculo perfecto
para traspasar una nueva fron-
teras, siempre que no lo dese-
chemos por parecernos desu-
sado. Lo segundo es que, pre-
cisamente, por ser algo tan
ajeno es mayor la experiencia



del limite. Y porltimo, lo que
importa es que la invitacién a
traspasar los limites, venga de
donde venga, se dirigeati, por
las condiciones particulares de
tu ser personal.

Yo creo que lo que real-
mente importa es la forma en
que damos curso a lo que nos
tetoca vivir. Los distintos que-
haceres son herramientas. No
hay fronteras tan precisas entre
lo espiritual, lo carnal, lo mis-
tico, lo erdtico, lo artistico. No
S0y mds creativa porque esté
con las manos en los pinceles.
O més espiritual porque prac-
tique danzas sufi.

Elcampo de oportunidades
de conocer limites y expansio-
nes apartirdeluniverso alrede-
dor delasalsa, hasido enorme:
en el encuentro con un baile
que es con otro, en la salsa
misma que es un baile magico
que te permite explorar lo er6-
tico, lasincroniacon el otro, la
flexibilidad o acartonamiento,
en la clase de salsa, en la rela-
cién con mis compafieros/as,
en las salsotecas.

He traspasado algunas de
mis barreras de verglienzas y
cohibiciones fruto de aquellos
nudos que nos quedan de la
adolescencia. Me he dicho, a
modo de ejemplo, en clase,
ejercitando los pasos, me gusta
bailar en primera fila, me gusta
sincronizamne con el paso del
profe, me gusta su energia.
Disfruto haciéndolo. ;Qué me
importa si me creen “florero”,
si creen que estoy tratando de
llamar la atenci6n? Esa opi-
nién, si la hay, es asunto de las
otras personas, €s su cuento.

No es mi responsabilidad. En
mi época adolescente jamas
me habria atrevido a transgre-
dir ese limite de la “notorie-
dad”: mi actitud era disimular
ese interés, irme al fondo de la
sala. Hoy, éste ha sido un
ejercicio consciente: descubrir
ese lugar donde quiero estar,
donde tengo derecho a estar, ir
a él y mantenerme en él.
Heaprendido, un poco més,
aseparar los limites mios y los
de los otros/as. Mis propésitos
y deseos, enrelacién a aquello
que quiero hacer, muchas veces
se topan con los del otro/a. He
aprendido a aceptar—no siem-
pre de buenas ganas y conten-
ta—Ilas decisiones del otro/a,
los gustos del otro/a, el derecho
de la otra persona a elegir. El
mundo delas salsotecaste hace
enfrentar otra area de remi-
niscencias adolescentes: 1a del
bailoteo, de los sentimientos y
las tensiones que te producian
las esperas a que te sacaran a
bailar. Aqui se juega esamisma
tension, con la diferencia que
la decisién del otro te afecta de
distinta manera: al enfrentar
dichas situaciones, hoy, estoy
més preparada para verlas con
otra mirada—y saber que la
decisidn del otro no pasa por
mi valer. Es su derecho, dado
sus propios c6digos y valores.
Y eso incluye el que yo no esté
en el radio de su eleccién. Y
eso estabien. El siguiente paso
esvolveraevaluardonde quie-
ro pararme y qué decisi6n voy
a tomar: puedo elegir bailar
sola, puedo ver el costo que
me significa sacar yo a bailar;
actuar y no esperar, y volver a

enfrentar la decision del otro.
Cuando he decidido sacar a
bailar a alguien—en especial
en medios en que los roles
heterosexuales estin muy mar-
cados—atravesar la pista yrea-
lizarlo, creo que, para mi, ha
sido una prictica enorme de
traspaso de fronteras.

Autonomia en las relaciones

(Qué le pasa al otro—por
ejemplo, tu pareja—contudes-
pliegue de autonom{a? ;Y qué
lepasa, ademas, cuando lo que
lo desencadena es el universo
de la salsa? ;Qué le pasa con
este verte feliz, contenta, bri-
llante? ;Como se le juegan, en
concreto, sus codigos de “lo
importante”, lo que “merece”
realmente esta dedicacién de
tus tiempos y esfuerzos?

Pormi parte, me volvia esa
sensaciéon de nifia que tiene
que pedir permiso. La sensa-
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cién de esta vez sf estar trans-
grediendo, estar incursionando
en mundos prohibidos o no
autorizados a mujeres casa-
das—que las mujeres casadas
no salen solas en la noche, etc.
Me surgia, también, la nece-
sidad de realizar una especie
de juego de compensaciones
que nadie me estaba pidiendo:
calculaba cuanto tiempo ya le
habia dedicado a este nuevo
amor y me autocontrolaba los
muchos y los pocos. Me pre-
guntaba, ;porqué me siento
asf?

Yo no quiero sélo defender
mi “encanto”, mi derecho al
baile o a salir a las salsotecas;
yo quiero sentir la misma li-
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bertad que yo percibo que el
otro tiene frente a mi en su
propio despliegue de activi-
dades. Y la salida a una vida
nocturna no prevista en los
“convenios de libertades” que
hemos ido estableciendo, pue-
deponer en jaque esos mismos
convenios.

Entonces, vuelvo ahacerel
ejercicio de ubicarme en mi
opcién, de decodificar esos
fantasmas y guiones estable-
cidos, de tratar de entender
mejor qué es lo que hace que
yo considere esto que me estd
pasando, algo vital. Y con esta
preparacidn, tratar el asunto,
ver en conjunto el fondo desde
donde se generan nuestros
miedos y aprehensiones.

Esas sensaciones fantasma-
goricas no se han desvanecido
ensutotalidad. En el transcurso
de este periodo, traspasar mis
fronteras no ha sido sinénimo
de libertad adquirida, de una
vez y para siempre. Me ha
significado, masbien, que, con
esas emociones, con esos
miedos, aan asi yo actio y
hago aquello que decido hacer.
Tiene que ver con el grado de
poder que le otorgo amis emo-
ciones, a las opiniones/ deci-
siones del otro/a y que ese
poder no logre nublar mi “en-
canto”, paraluego paralizarme.
Establecerme en este nuevo
terreno, sentirme cémoda en
él, fue el resultado de una
elaboracién interna mas que
de una confrontacién externa.

Mi pareja me dice: crefa
que ya te habia visto todo lo
bien y contenta que podias
estar; me equivoqué.



EL ESCENARIO
DE LA CULTURA:
limites, autonomia,
y pertenencia
cultural

Damaris Ardid*

“Elige tu personaje
Javorito
tu escena soniada
tu obra viviente”
Desdémona

Elegir la cultura que
actuamos

£Quién inventa las reglas?
{Quién inventa—instaura por
un periodo histérico—lo que
esbueno, deseable, verdadero?
Las voces de la autoridad fa-
miliar, médica, politica, siquis-
trica, religiosa, econémica, ar-
tistica, etc., (te) lanzan sus dis-
cursos como “grandes verda-
des absolutas y universales”.
Con un tono y una actitud que
sugieren, que “siempre hasido
y serd asf”. Sin embargo, yo
no lo creo. No siempre, al
menos.

Elijo, elijo constantemente.
Creo que cotidianamente te-

* Damaris Ardid es clarividente. Vive en
Selva Dulce.

nemos la opcién de elegir la
cultura que actuamos. Creo que
acadainstante se nospresentan
varias posibilidades culturales.
(De qué depende que nos sin-
tamos libres de elegir? No des-
€ONo0ZCo que estamos un poco
“condicionadas”—tantoregla-
mento internalizado, tanta iner-
cia cultural. Pero eso no le qui-
tavaloralaposibilidad abierta
deelegir. Esunapotencialidad
humana. Creo.

Tenemos el poder vitalicio
y biodegradable de ejercer la
cultura a nuestro regalado gus-
to. El entrenamiento cultural
en boga, en el que nos hemos
criado y socializado, no destaca
la posibilidad libertaria (sic)
de la experiencia cultural coti-
diana. Creemos estar mucho
mas atadas y condicionadas de
lo que en realidad estamos.

La nodriza rebelde

Mi hijatiene dos afios y yo
“todavia” le doy de mamar.
Elijo darle de mamar hasta
que las velas no ardan. Los
argumentos en contra de esta
opcién son numerosos, varia-
dos y, por supuesto, contra-
dictorios, dependiendo de d6n-
de provienen. Reglas al res-
pecto hay p’al mundo. Y yo
elijo. El poder de elegir es
autonomia en relacién a las
imposiciones culturales,
“oficiales” 0 “altenativas™. Yo
creo que el vinculo de ama-
mantamos es un alimento emo-
cional y espiritual paraambas.
Y también, jcOmo cortar la
leche con remedios si “mis
pechos son dos manantiales™?

También elijo dormir con
mi hija, desde el dia en que
nacié. La misma historia. Ra-
zones para no hacerlo hay mu-
chas y de todo tipo. Elijo el
placer y laternura de dormir a
su lado. Su calor de cachorra.
Su olorcito, sus crujidos, gru-
flidos y patadas.

También elijo dejarla co-
mer y dormir segin su gusto,
horario, interés y apetito. Sin
exigencias ni privaciones (o
sélo lo minimo posible). Elijo
compattir la crianza con todas
las mamis y tias que se ofrecen
voluntarias y que, a su vez,
eligencriarla de la manera que
mejor les parece. Elijo confiar.
Elijo llevarlaal campo cuando
“El Doctor” nos recet6 S dias
de encierro, para curarla de la
bronquitis (jy se mejoré
igual!). Elijo darle en el gusto,
solucionar sus problemas
—cuando puedo—y hacerjun-
tas sus paseos favoritos. Elijo
defenderla de todo lo que me
parece agresion (tan difundida
en la cultura chilena media y
aceptada como normal, para
“disciplinar’ alas niflas y nifios
“maiiosos”, porque ;quién de-
fine lo que es “ser mafiosa™?).

Recuerdo a las cholitas en
Bolivia, caminando, trabajan-
do, bailando con sus hijosala
espalda. También a las gitanas
consus hijas ala cadera. A mis
abuelas que nos criaron super
regalonas. A mi mama con sus
canciones para hacemos dor-
mir. A mis nanas con sus bra-
zos de reinas. De todas ellas
toméun poco. Y sigotomando
de por aqui y por alla.

Por supuesto, no propongo
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ni pretendo que todas las per-
sonas actiien como yo. ;Qué
todas hicieran lo mismo? jNo,
qué aburrido! Sélo les cuento
c6mo metomo lavida, a veces,
en algunas olas de la cultura.
Unpoquito disidente por aquli,
un poquito conservadora por
all4. Es s6lo un ejemplo. Cada
quien tiene sus opciones, sus
combinaciones y da igual.

Jugar en el escenario de la
cultura

Ahora que laculturaseesta
globalizando ;cuél es la nues-
tra? Creo que podemos elegir
aderezarla con
lo que conoce-
mos de un pue-
blo y otro. Ele-
gir lo que nos
parezca mejor
decadacultura.
Lo quemds nos
guste. Sin mie-
do a perder la
identidad. ;Pa-
ra que ser tan
idénticas (ano-
sotras mis-
mas)? Y estoen
el tiempo y en
el espacio. No
€s una imposi-
cién. Es solo u-
na posibilidad.
Elegir, diseiiar,
crear y recrear
la cultura coti-
dianamente. Es
mi propuesta
de autonomifa.

La cultura
s$omos nosotras
mismas con

nuestras vidas. La cultura no
es mas que aquello que noso-
tras mismas hacemos existir.
i{Qué hago mio? ;Qué reco-
nozco, valido, sostengo, hago
existir con mis opciones vi-
tales? ;Cudles son mis insti-
tuciones favoritas? ; Cusles de-
testo? ;Cudles ignoro? ;Cudles
afioro? ;Cuiles esquivo?

Sueilo con una cultura va-
riada, flexible, pacifica, enmo-
vimiento. Me atrae la idea de
un escenario dindmico, cam-
biante, sorprendente, inofen-
sivo. Con personajes siempre
distintos (y a veces no), ambi-
diestros o monotematicos,
irregulares, estables, irreveren-
tes y comedidos. Amantes de
la vida y la naturaleza. Por
supuesto. Donde no hubiera
peligros ni violencias preme-
ditadas e innecesarias. Donde
pudiéramos darnos el placer
de jugar en el escenario de la
cultura. El teatro del mundo,
imaginado en vivo, podria ser
espeluznante, fugaz, intenso,
sereno, tierno, apasionado, fle-
matico, misterioso, vacio, etc.
Que hubiera para todos los
gustos. Y una podria navegar
por las olas de la cultura o
zambullirse en sus profun-
didades, probandose diferentes
trajes, jugando variados roles
segun tincadas, etapas de la
vida, aprendizajes y ocasiones.

No sé si me explico. Reco-
nozco que soy un poco deli-
rante. Es un rasgo de perso-
nalidad. S6lo quiero participar,
sinceramente, del didlogo
humano. €



Quizds tu eres una dentro
de la marea de mujeres que
estdn “desertando sin salir”
(“defecting in place”) dentro
de su iglesia. Si es asi,
jbienvenida!

Acabo de leer un libro con
el cual me identifico muchi-
simo. Se llama: Defecting in
Place: Women Claiming Res-
ponsibility for their own Spi-
ritual Lives (Desertando sin
salir: mujeres haciéndoseres-
ponsables de sus propias vidas
espirituales) de Miriam
Therese Winter, Adair Lummis
y Allison Stokes (New York:
Crossroad, 1993).

Defecting in place es un
estudio sobre feministas den-
tro de las iglesias—tanto pro-
testantes como catolicas—rea-
lizado por tres tedlogas femi-
nistas dentro de los EE.UU.,
en 1992. Basado en 3.746 en-
trevistas, nos permite escuchar
a muchas mujeres, en sus
propias palabras, dando voza
una frustracion y dolor per-
sonal muy profundo frente a
la religion institucionalizada.
Se escucha en sus testimonios
un anhelo muy grande de “al-
g0 mds” en términos de una
espiritualidad mds apropiada.
Muchas hablan de su camino
hacia la conciencia, un “dar-
se cuenta” de su opresion co-
mo mujeres, como clave para
cualquier proceso de libera-
cion del sistema patriarcal.
Dicenestar “en busqueda” de
una nueva espiritualidad, y
aungque no estdn seguras de lo
que estan buscando, afirman
que lo reconocen cuando lo
encuentran. Son mujeres de fe

en busqueda de una integra-
cion mds adecuada entre las
expectativas de sus iglesias y
sus propias experiencias de
Dios. Hablan de que su nueva
manera de comprender a Dios,
a su fe, a ellas mismas y a su
vida espiritual esta cambiando
la manera en que perciben a
sus instituciones eclesiales.

“To defect”, por lo general,
significaabandonar, en el sen-
tido de “desertar”, pero, hoy
en dia, las mujeres que estdn
“defecting in place” no son,
estrictamente, “defectors”
(desertoras), porque no se han
ido—o por lo menos, no toda-
via. Son rebeldes, si, protes-
tando unay otra vez contra los
limites de la religion institu-
cionalizada. Esta no es una
lucha por una expresion reli-
giosa nueva, sino un movi-
miento adentro de las institu-
ciones en el cual estas mujeres
estan comprometidas con la
busqueda deun paradigma que
es intrinsecamente nuevo.

“Defectinplace ” significa
tanto “salirse” como “que-
darse”—salirse de las viejas
maneras de relacionarse con
la iglesia; y quedarse apor-
tando sus propias condiciones,
estar presente de una manera
nueva, renovada.

A continuacion ofrecemos
una pequefia muestra devoces
de mujeres que aparecen en el
libro ya mencionado. Hemos
agregado el testimonio de tres
mujeres chilenas que, pen-
samos, también estan “deser-
tando sin salir”.
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* Mary Judith Ress es migsionera laica de
Maryknoll. Vive y trabaja en Santiago
de Chile.
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“Estoy atrapada en el dilema de si una
mujer puede seguir siendo cristiana y no ser
oprimida. Es dificil sostener una teologia
feminista radical y permanecer dentro de las
estructuras jerdrquicas y patriarcales. Mi ex-
periencia de Dios y mi espiritualidad, dentro
de esta tradicién (metodista), estdn siendo
sofocadas. No siento uncrecimiento espiritual
como resultado de mi per-

“Me he criado en la iglesia mormona,
pero hace dos aflos he experimentado una
crisis muy severa de mis creencias. Sentf que
si Dios fuera realmente el que me ha sido
presentado—masculino, patriarcal y mor-
moén—yo no querria ese Dios. Preferirfa iral
infiemno. En cierto sentido he experimentado
mi propio infiemo tratando de descubrir

quién es Dios, qué significa

tenencia a mi “religién”. Mi
crecimiento viene méis de
una experiencia personal,
dadaporDios. Trato dehacer
‘“encajar’ esta experiencia
enmi religién, pero la expe-
riencia no cabe—jes dema-
siado grande!”.

“En este momento de mi
vida, no tengo interés ni en
lareligion, ni en las pricticas
religiosas. Hesaboreadotan-
tas—unhogar, escuelaeigle-
sia cat6licos, una comunidad religiosa, el
ecumenismo, la renovacién que venia del
concilio Vaticano II, Dios-Madre, Wicca,
simbolos y metiforas (antiguas y nuevas).
Estoy cansada de todas. Cuando era niiia, una
adolescente, todo tenia sentido y estaba co-
nectada con Dios. Ahora me conecto con
Dios simplemente viviendo y haciendo las
cosas simples, las cosas normales. Estoy
asombradadetodo y detodas/os y no necesito
ritualizarlo o simbolizarlo. Todo lo que es,
yaesunsimbolo, una metiforaparalo divino,
para el misterio de la vida. Cuando pregunto
aDios, ; dénde estas?, simplemente contemplo a
mi alrededory digo “esto es Dios”. Entonces,
trato de estar presente para eso—cualquier
cosa que sea 0 quienquiera que sea— y alli
encuentro a Dios”.
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ser mujer, qué sentido tiene
mi vida. Ahora, no voy a la
iglesia, aunque siento que
toda mi vida voy a estar mar-
cadaporlaiglesiamormona”.

“Pertenezco a una iglesia
quehatenido una mujercomo
pastora durante los ultimos
cinco afios. La iglesia ha cre-
cido bajo su liderazgo. Tiene
una nueva vitalidad y energia
que no tenfa antes. Lloré el
primer dia que ella dirigi6 la
liturgia. Fue como si alguien
me hubiera dicho: jestis bien; ésta es tu
iglesia, tu Dios!”.

“Soy una sacerdote feminista radical que
lee mucho y estd muy comprometida con la
base. Estoy divida entre “oh, que lujo seria
tener una pequeiia comunidad separatista” y
“alguien tiene que trabajar para que la gente
de base florezca”. Me siento muy sola ac4 en
el campo, sobre todo en cuanto al estimulo
académico... jtengo una cuenta de libros que
se parece a la deuda nacional! La pregunta
que me hago es acerca de mi integridad:
Jpuedo sobrevivir a las estructuras mascu-
linas, a todo nivel, que son tan evidentes aca
en el campo? Es como ser una mujer pionera,
a la antigua”.



“Estos asuntos me han dado méis su-
frimiento e infelicidad que casi cualquier otra
cosa en mi experiencia personal. Me siento
muy descalificada, pero, a la vez, deseo vivir
en una comunidad donde puedo compartir
mis anhelos y pensamientos espirituales.
Hasta ahora, no he tenido suerte. Desde hace
cuatro afios, he vivido fuera de las fronteras
demiherenciareligiosa, pero
no he tenido éxito en en-
contrar algo para reempla-
zarla. Sigo buscando”.

“Como una mujer caté-
lica, vivo con el dolor de
pertenecer a una iglesia que
probablemente no tiene pre-
cedentes en cuanto a sus es-
tructuras de sexismo y su
compromiso con una autori-
dad jerdrquica (y proba-
blemente una teologia impli-
cita) que es excluyente y o-
presiva. Me he sentido silen-
ciada, ignorada, invisible, no
importante. Pero siempre
digo a cualquiera que me es-
cuche:no es suiglesia, la iglesia no pertenece
a Roma, es nuestra iglesia. No tenemos que
luchar por un espacio dentro de la iglesia,
porque las mujeres, las laicas somos laiglesia,
el cuerpo de Cristo”.

“Si no fuera por mi comunidad religiosa
de mujeres, no podria seguir dentro de la
iglesia catdlica. De alguna manera, siento
que mi lealtad es més a mi comunidad que a
“la iglesia”, Sin embargo, tengo que re-
cordarme a mi misma que soy la iglesia.
Estoy marginada de la iglesia oficial, pero no
delaiglesia que soy. Esto hace una diferencia
muy grande”.

“En cuanto a mis sentimientos frentea la
iglesia, me siento més como una pagana cris-
tiana, jsi existe tal categoria! Lo que me
sorprende es que me encuentro con tantas
como yo. Muchas de ellas estidn dentro de
congregaciones religiosas—mujeres que
estan explorando ritos basado enla naturaleza,
ritos que recuerdan a la diosa, como también
ritos donde la eucaristia es
compartida. Eso me da
mucha esperanza”,

“Soy conocida dentro de
mi iglesia por mis convic-
ciones feministas. ;Sélo quie-
1o algo de igualdad en el pro-
ceso detomar las decisiones!
También estoy cansada de
coordinar los banquetes y
hacer las galletas para todas
las convivencias™.

“Yo he evolucionado
desde una catdlica muy pia-
dosa y muy involucrada en
la liturgia hacia alguien que
rara vez va a misa. En la
medida que ha crecido mi
conciencia feminista, me siento mas y més
incémoda dentro de una iglesia patriarcal
cuyo pasado y presente sigue oprimiendoala
mujer. El otro dia asisti a una misa donde
estaban bautizando a los bebés—todavia“en
el nombre del Padre, el Hijo y el Espiritu
Santo”. Me sentf una forastera dentro de una
tierra conocida”.

“Tengo un pie adentro y otro afuera de la
tradicién judeocristiana. Me siento més libre
asi. Participo solamente cuando puedo par-
ticipar con autenticidad. Sigo luchando por
hacer cambios estructurales, pero no estoy
esperando que vengan los cambios. Estoy
dedicada a crear alternativas”.
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“Si hubiera podido, me
habria salido de laiglesiacaté-
lica. Pero no puedo... estd
dentro de mis huesos. Enton-
ces, me quedo—peroamima-
nera. No puedo participar ple-
namente a causa de mis creen-
cias sobre el aborto (estoy en
contra del aborto, pero a favor
del derecho de las mujeres a
decidir—si, he tenido un
aborto) y sobre el matrimonio
(este afio terminé con una
relacién matrimonial de 37
afios). Voy amisa diariamente
como parte de mi propio rito
religioso. Hago mis propias
oraciones en casa. Casi nunca
voy a misa los dfas domingo,
ni doy dinero a la iglesia... Mi
proceso ha sido de tratar de
integrar todo, desarrollar una
practica espiritual que res-
ponde amis necesidades, vivir
mi vida segin mis propios
principios no-ortodoxos. Pue-
do decir que después de
muchos afios de busqueda, he
desarrollado un camino acep-
table—aunque este camino no
podriaresistir lainspeccion de
la iglesia institucional”.
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“Soy catblica por forma-
ciény por creencia; una fe que
ha sido nutrida durante mi
infancia y mi adolescencia—a
pesar de todas las incongruen-
cias que he ido encontrando
durante mi vida, empezando
con el descubrimiento, a los
siete afios, de que yo era hija
de un cura. Entonces, siempre
he creido, pero a mi manera, a
medias. Me sentia muy culpa-
ble por ser hija de cura, y no
comulgaba; estoy muy mar-
cada por eso.

Pasando los afios, me ca-
sé—dentro de la iglesia, pero
no éramos muy practicantes
en esos ailos. Después empecé
a participar con mi marido,
mas que todo por la convi-
vencia que la comunidad nos
ofrecia, como familia. A través
de esta experiencia, me di
cuenta que podiamos ayudara
otras parejas. Mi marido y yo
hemos trabajado durante mu-

“Me quedo todavia dentro de la iglesia porque
creo en la gente que ve en el Evangelio un mensaje
revolucionario—que nos dice que es posible esta-
blecer relaciones igualitarias, tanto entre los seres
humanos como con nuestro entorno.

Creo en este Evangelio que nos revela, no un
Dios omnipotente o patriarcal, sino un Dios mise-
ricordioso. Como mujer consciente, me quedo den-
tro de la iglesia para poder tocar a las mujeres que
estan adentro, para tratar de ayudarlas a descubrir el
poder que esta dentro de ellas”.

Doris Muiioz (Chile)



chos afios como guias de gru-

pos de parejas. Hemos traba-

jado siempre con laicos, con

familias—con el sacerdote no

tan presente, y esto me ha
0.

Allf naci6 mi compromiso
social. Me duele mucho, hoy
dia, ver que la iglesia est4 ale-
jandose de su compromiso so-
cial. Dentro de nuestra parro-
quia, ahora, hay un fuerte mo-
vimiento carismdtico, algo
pentecostal, que atrae a mucha
gente... Veo que la iglesia va
por un lado que no me gusta.
Es mucho mds sacramental,
“espiritual”, que antes. Parece
que esto viene del Vaticano.
Yano vemos una iglesia com-
prometidacon los pobrescomo
antes.

Como mujer dentro de la
iglesia me siento bastante de-
jada de lado. Siempre cuando
el cura tiene que hablar con
nosotros como pareja-guia,

pide hablar con mi marido—y
yo le digo, él no estd, pero
estoy yo jen qué le puedo
servir?

(Por qué me quedo dentro
de esta iglesia? jPorque soy
porfiada! Veo que tienen que
haber cambios dentro de la
iglesia, y yo quiero estar allf.
Pienso en el ejemplo de mi
propio padre. El era bastante
critico de la iglesia, pensaba
que los curas debfan casarse,
etc., entonces, él se salié de la
iglesia catélica y se fue a otra
iglesia donde podia casarse y
formar una familia. Si se hu-
biera quedado, quizas habrian
ocurrido algunos cambios...
Veo que cuando los laicos no
estdn contentos y se van, la
misma iglesia pierde mucho.

Necesitamos gente que se
opongaa este “‘espiritualismo”
y “sacramentalismo” de la
iglesia actual. Yo trato de ani-
mar a las mujeres como yo,

conscientes de la teorfa de
géneroy del sistema patriarcal,
ano salir de la iglesia, a que se
queden para trabajar con las
otras mujeres. En las comu-
nidades de base hay muchas
mas mujeres que hombres. Te-
nemos que dar una lucha allf.

(Dedéndesaco fuerzapara
seguir adelante? De espacios
como*“Con-spirando”. Allien
mi comunidad me siento muy
sola. Busco encontrarme con
este misterio, esta energia que
llamamos Dios, dentro de un
buen grupo de amigas.

Eliana Olate (Chile)

“Las mujeres nos hemos dado cuenta
que tenemos un rol protagénico, tanto
dentro de la sociedad como dentro de la
iglesia. No podemos separar la vida de
la fe. En la medida que las mujeres
avanzamos en nuestro desarrollo como
seres humanos, vamos a tener conflicto
dentro de la iglesia. Pero, eso pasa
también dentro de la sociedad. Si hay
que vivir el conflicto jvivimoslo, pues!

Yo tengo una gran esperanza. Las
mujeres estamos atreviéndonos més y
mas. No me interesan los ministerios
tradicionales dentro de la iglesia—que

las mujeres tengamos el derecho de
subirnos a un altar (ser ordenadas
sacerdotes). ;Para qué? No creo que
este sea el rol de la mujer, ni del hombre
tampoco. Yo creo que tenemos que
terminar con ese montén de ritos.
Tenemos que vivir una iglesia del pueb-
lo, este pueblo que se junta, que
comparte, que llora cuando hay pena,
que goza cuando hay alegria, que es
capaz de discutir, capaz de enojarse y
capaz de celebrar—y alli estamos las
mujeres, igual que los hombres”.
Alicia Sanhueza (Chile) @
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MUCHACHA REFUGIADA

sorprendida, a los 17, al descubrir

que hay gente que ha estado en el espacio: ;puedes
contarme acerca de eso?

¢hay gente que ha ido al centro

de la tierra también? o sélo a la luna?

cuéntame

frente a mi casa en Camboya
hay muchos arboles

Jjujube mango manzano ciruelo
muchos arboles

frente a mi casa en Camboya

desearia poder
mostrartelo

Florence Ann Kozak®

*Tormoado de Consclence 4 (1996/7): 8.



Yagul/La Rama Dorada, 1991
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AUTONOMIA:

€Se OSCUro objeto . wme s
del deseo o Eog
(feminista) S

Elena Aguila Zuiiiga*

Los Encuentros Feministas

En el mes de noviembre de 1996, tuvo lugar en
Cartagena, Chile, el VII Encuentro Feminista
Latinoamericano y del Caribe. Alrededor de 700
mujeres concurrieron a la cita. Una palabra pareci6
concentrar buena parte de las tensiones, arrebatos y
pasiones: autonomia. Meses después, me sumerjo en
papeles, escarbo documentos y revistas. Busco las
huellas de los anteriores Encuentros Feministas.
Quiero seguirle la pista al tema de la “autonomia”.
Siempre ha estado presente, constato a poco andar.
Desde el principio fue méas que un tema, un nudo.

(“Los “nudos” se pueden deshacer siguiendo la
inversa trayectoria, cuidadosamente, con un
compromiso de dedos, ufias o lo que se prefiera, con
el “hilo” que hay detras para detectar su tamafio y
su sentido. O bien, los nudos se pueden cortar con

* Elena Aguila Ziiiga es una “mujer de letras™. Vive en Santiago de
Chile.
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prisas de cuchillos o de espa-
das para ganarse por completo
y de inmediato el imperio de
las cosas en disputa”... decia
Julieta Kirkwood, quien cla-
ramente optd por escribir con
dedos y uiias, antes que con las
prisas de espadas o cuchillos,
Intento aprender el oficio de
des-anudadora).

Han pasado 15 aflos desde
la primera vez que un grupo de
aproximadamente 270 mujeres
se reunieron en Bogota, Co-
lombia, el afio 1981, en el J
Encuentro Feminista Latino-
americano y del Caribe. En
1983, la reunidn fue en Lima,
Pera: mis de 600 mujeres
concurrieron al /I Encuentro
Feminista Latinoamericano y
del Caribe. En Bertioga, Bra-
sil, 1985, para el [ll Encuentro,
las asistentes fueron alrededor
de 900. ELIV Encuentro reunié
aaproximadamente 1500 mu-
jeres en Taxco, México, 1987.
El ¥V Encuentro tavo lugar en
Argentina en 1990 y ahi lle-
garon cerca de 3000 mujeres.
La locura total, Miles de talle-
res. Casi ningon espacio del
tipo “plenaria” (jera imposi-
ble!). ¥I Encuentro: El Salva-
dor, 1993. Imposible seguir
haciendo Encuentros cada vez
mas multitudinarios, Se fijaron
cupos porpals. Esta vez fueron
alrededor de 1000 las partici-
pantes. Fue alli donde se acor-
dd realizar el VIl Encuentro en
Chile.

A partir de ese momento,
todo el proceso de constitucion
de la comisién organizadora
del VII Encuentro y su poste-
rior funcionamiento estuvo

atravesado por el nudo de la
autonomia.

Pero volvamosunpocoala
historia de los Encuentros.

Los partidos politicos

Primero fueron los partidos
politicos. La doble-militancia
si, la doble militancia, no. ;Se
puedeser feministay militante
de aigin partido? ;A quién
otorgards mayor “fidelidad”?
(Al partido o al movimiento?
(Cémo salvaguardar la auto-
nomia del movimiento femi-
nista, criatura en ciemes, delos
afanes de control que tradi-
cionalmente han manifestado
los partidos (en relacién, por
ejemplo, a los movimientos
sindical, estudiantil o pobla-
cional)? Las “politicas”, las
“feministas”, se decia (alu-
diendo con el primer califica-
tivo a las militantes de parti-
dos—como si las segundas no
fueran, también, “politicas™).

Los “partidos” en cuestion,
eran, claro, los de izquierda.
Entonces el rollo (que no es lo
mismo que el nudo, pero para
el caso, es igual) también se
traducia en tratar de hacer la
sintesis entre marxismo y fe-
minismo (juf?). El feminismo,
para las que venfan de una
tradicién marxista, no se bas-
taba a si mismo como teoria y
prictica politica. Asi es que
vamos desempolvando La
familia, la propiedad y el
Estado v a ver si citando al
vigjo Engels, los “compas” nos
dan la pasada.

Lo que méds de una vez
ocurri6 es que al reunirse mu-

jeres militantes de un partido
de izquierda con el propésito
de ver cdmo le hacian para
incorporar un poco (0 mucho,
segin fuera su grado de entu-
siasmo o ingenuidad) de fe-
minismo a su respectiva co-
lectividad, se produjera una
casi involuntaria “desviacién”
ala“‘autoconciencia” que hacfa
progresivamente insostenible
lamentada “doble militancia™.
Pero otras siguieron “adentro™.
Hasta el dia de hoy. Y ocupan
cargos mis o menos altos (o
bajos) en las distintas esferas
de lo politico.

Las “agencias”, las ONGs,
¢l Estado, los Organismos
Internacionales

Otro lugar donde re-aparece
¢l nudo (y hay que ver cémo
aprieta) ha sido en la relacién
con las “agencias™ (organiza-
ciones e instituciones de
variada indole, siempre del
“norte™) que financian los
proyectos, los grupos, las ini-
ciativas, las redes (del “sur”).
iS¢ puede recibir finan-
ciamiento y conservar la an-
tonomia en la decisién de qué
es lo que se quiere hacer y
¢dmo y con quiénes? ;No im-
ponen las “agencias”, por la
viadel poderque da el disponer
de los recursos econbmicos,
sus visiones politicas, sus
agendas, sus definiciones de
qué es lo prioritario, su com-
prensién de “lo que hay que
hacer™?

Como las que reciben estos
financiamientos son las asi lla-
madas OrganizacionesNo Gu-
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bernamentales (ONGs), son
estos espacios los que perde-
rian la tan apreciada autono-
mia. Portanto, llegaun minuto
en que también se torna nece-
sario, paraalgunas, que“el mo-
vimiento” se distinga de las
ONGs y cautele su autonomia
en relacion a éstas (;la auto-
nomfacomo unjuegode“cajas
chinas”—abres una y siempre
aparece otra y otra y otra?) .
Por otra parte, si resulta

que las “agencias” decidenque
tu pais no es prioridad porque
“ya pasé lo peor” (ledse la
dictadura) y los indices macro-
econodmicos estdn delo mejor,

y el Estado ahora es democré-
tico, entonces, vamos traba-
jando con/para el Gobierno y
de nuevo la autonomia tam-
balea—aparece el fantasma de
la cooptacién. jAutonomia vs
cooptacién? (;hay algo en-
tremedio?). ;Hay sélo coop-
tacion cada vez que algo de
nuestro discurso feminista es
“tomado en cuenta”, “acogido”
por alguna institucién (léase
Gobierno, Parlamento,

Organismo Internacional,
Universidad)? ;Cada vez que
algo de nuestro discurso per-
mea un “politica piblica™ he-
mos sido reabsorvidas por el



sistema? (;algo asl como que
cada vez que nos va bien, en
realidad nos va mal?).

Y, en el dltimo tiempo
(sobre todo a partir del VI
Encuentro en El Salvador, con
Beijing en el horizonte cer-
cano) el tema de la autonomia
reaparece, esta vez en relacién
a los Organismos Interna-
cionales. ;Qué pasa cuando la
ONU convoca a una Confe-
rencia Internacional de la Mu-
Jjer? ;Se trata de un éxito del
movimiento feminista a nivel
mundial? ;Es que los go-
biemosde lospaises delmundo
han escuchado, por fin, los
planteamientos del movimien-
to de mujeres? ; O setrata mas
bien de una apropiacion que el
“sistema” hace del “tema de la
mujer”? ;Se trata mas bien de
que un Organismo Interna-
cional impone su Agenda al
movimiento de mujeres (v no
viceversa)? ;Ni lo uno ni lo
otro sino algo entremedio?

Ellargo y sinuoso camino de
1a autonomia personal

Pero, quizas, mds atris adn
que cualquier nudo detectado
en Encuentro alguno, estan los
nudos (a veces en el estémago)
vinculados a laautonomiaper-
sonal. Cada una con sus infi-
nitas dependencias milena-
riamente cultivadas. Depen-
dencias familiares, amorosas,
ideolbgicas. Apegos, pertenen-
cias, lealtades.

(No se juegan acaso, dia-
riamente, en nuestras vidas
cotidianas, multiples autono-
miasposibles? ; Quécapacidad

real de autogobierno tenemos
enrelacion a nuestrostrabajos,
a nuestros cuerpos, al manejo
de los recursos que necesita-
mos para vivir? ;Qué grado de
independencia tenemos para
definirsi queremos formaruna
familia y qué tipo de familia?
{Cuin autdénomas somos a la
hora de expresarnuestras apre-
ciaciones respecto a la belle-
za—de nosotras y de las/os
otras/os? ;Cudn desde “noso-
tras mismas” definimos expe-
riencias como nuestros partos,
nuestra vida erética, el cuidado
de nuestra salud, nuestras
creencias religiosas, nuestros
rituales de nacimiento y muer-
te, o el tipo de relaciones que
establecemos con nuestro en-
tomo? ;Cudn auténomas son
nuestras éticas y estéticas,
nuestrasconcepciones de mun-
do, nuestras visionespolfticas?

{Como podemos acre-
centar nuestra autonomia res-
pecto no sélo de las institu-
ciones que hasta ahora nos han
preocupado {los partidos poli-
ticos, las ONGs, los Gobiemos,
las Agencias, los Organismos
Internacionales) sino también
de aquéllas que regulan la vida
de todo los dias? Y quizis
antes que eso habria que pre-
guntarse ;podemos?

Para poder ejercer algun
grado de autonomia, en cual-
quier &mbito, es imprescin-
dible haber constituido un
nticleo de identidad, unsentido
de individualidad. No me
parece que la cultura incentive
ese sentido en las mujeres; por
el contrario creo que mas bien,
lo inhibe. Las mujeres somos

permanentemente invitadas a
acoger dentro de nuestro
sentido del “yo” a otros (hijos,
amados, animales heridos, la
naturaleza amenazada por el
hombre, etc.). Es toda una
“mutacién cultural” el hecho
de que las mujeres afirmen
individualidad. ;Nos toca,
entonces, ser “mujeres
mutantes"?

Y todo esto, claro, en el
contexto de estar viviendo un
tiempo de crisis de las iden-
tidades de todo tipo, despla-
zamiento ¢ incertidumbre de
los limites, delas pertenencias,
cuestionamiento incluso del
concepto mismo de identidad.
En buena hora se nos vino a
OCUITIr querer ser sujetos; dar
curso al oscuro deseo de la
autonomia. ;Llegamostarde a
la fiesta? (tema para el VIII
Encuentro Feminista Latinoa-
mericano y del Caribe, acor-
dado para 1999, en Republica
Dominicana). €9
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UNIDAD,

DIVERSIDAD,
AUTONOMIA:

una perspectiva
biorregional

David Molineaux*
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Sonlassiete de lamafiana: suenalaprimera
concha marina. Le sigue otra mas distante, y
luego una tercera. El sonido aumenta: ya
viene desde muchos rincones del enorme
campamento. Lentamente, desde todas las
direcciones, la gente viene caminando hacia
el centro, formando un gran circulo alrededor
del fuego sagrado, cuyas llamas se levantan
dia y noche. Luego de una espera paciente,
vemos aparecer los primeros rayos del sol
entre las rocas mas altas de los enormes
acantilados rojos que se yerguen
espectacularmente por encima de este lugar.
Centenares de manos se extienden hacia el
sol naciente, agitdndose, absorbiendo sucalor.
Un himno indigena, acompafiado de un
solitario tambor. El olor a incienso. Y luego
cantos, bailes, bendiciones.

* David Molineaux es periodista y educador popular. Vive
y trabaja en Santiago de Chile.



Asi comenz6 cada dia del
Primer Consejo Biorregional
de Las Américas, una des-
lumbrante reunién-festival de
mds de 700 participantes que
tuvo lugar en Tepoztlin, a dos
horas de Ciudad de México,
en noviembre de 1996. Crea-
mos una “aldea ceremonial”
en la cual vivimos, durante
una semana, una inolvidable
celebraci6n de la diversidad y
la unidad.

Enunambiente exuberante,
siempre colorido y, a veces,
cabtico, se entremezclaron
ecologistas, activistas biorre-
gionales, gitanos, hippies de
la tribu intemnacional “Arco-
iris”, chamanes y dirigentes
de varias naciones indigenas.
Elambiente desbordd deritos,
bailes, plenarias maraténicas,
y talleres sobre todos los temas
imaginables—todo al ritmo
hipnético de grandes hileras
detamboristas que seturnaban,
tocando dia y noche.

Constaté que, en algunas
partes, el movimiento estdbien
establecido. Un mediodia, en
la cola del almuerzo, conversé
con una niflita rubia; habrd
tenido 10 afios. Le pregunté de
dénde era. “De la biorregién
Shasta, cuenca alta del Sis-
kiyou-Klamath”, me contest6
sin parpadear.

Conoci integrantes del
Consejo de Visiones “Guar-
dianes de la Tierra”, el cual se
retine anualmente en México
desde 1991. Es gente alterna-
tiva que combina el activismo
ambientalista, una dosis decul-
tura new age, y un profetismo
creativo y siempre juguetén,

El biorregionalismo es un
movimiento incipiente en
AméricaLatina. Sin embargo,
descubri que hay esfuerzos por
llevar a cabo una praxis bio-
mregional en México, Colom-
bia, Argentina, Brasil y
algunos otros paises.

. Qué es el biorregionalismo?

Hacia fines del encuentro
de Tepoztlén se armé una es-
pecie de “persa” alternativo en
el cual compré un tratado
mexicano de biorregiona-
lismo—fotocopiado, al pare-
cer, en una méquina muy cer-
cana a su etapa de reciclaje ter-
minal. En sus péginas se al-
canza a descifrar la siguiente
definicién: “El biorregiona-
lismo es un movimiento po-
litico-cultural que valora lo lo-
cal y lo regional, buscando la
revitalizacién de los lugares,
las personas y las culturas como
una manera de regenerarel pla-
neta”,

“Significa aprender a ser
nativos deun lugar,” explicala
ecofeminista Judith Plant. “Es
hacernos parte de un lugar
especifico y no adaptarel lugar
a nuestros gustos prede-
terminados. Es vivir dentro de
los limites y los dones propor-
cionados por ese lugar, y crear
un modo de vida apto para ser
encomendado a las gene-
raciones futuras.” !

Una biorregién es un
territorio de vida. Es un lugar
definido por sus formas vi-
vientes y sus sistemas na-
turales, y gobernado por la na-
turaleza mas que por la legis-
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lacién humana. Las leyesdela
naturaleza gufan el disefio de
los sistemas humanos a largo
plazo.

Los pueblos originarios
siempre han vivido biorregio-
nalmente: este fue el principio
cultural reinante du-
rante el 99 % de la
existencia humana.
Casitodos lospaises
americanos actuales,
por ejemplo, fueron
habitados origi-
nalmente por
docenas—en algu-
nos casos centena-
res—de unidades
politico-sociales in-
digenas. El Congre-
so Continental Bio-
rregional de Isla
Tortuga (América
delNorte) declar en
1988 que “los pueb-
los indigenas son
una fuente primaria
de conocimientos
sobre la manera de
vivir biorregio-
nalmente”.

La definici6n te-
rritorial de una bio-
rregién varia segin
su realidad. Las
cuencas hidrogra-
ficas definen los li-
mites de muchas de
ellas; otras se dis-
tinguen por sus configuracio-
nes caracteristicas de fauna y
flora. En el Peri, se espe-
cificaban, tradicionalmente,
por su elevacién topografica.
Y muchos grupos tribales de-
limitaron estas regiones en
referenciaa elementos de gran
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significado espiritual, tales co-
mo una montaifla venerada o
un lago sagrado.

En los estados modernos,
las fronteras nacionales y sub-
nacionales se definen de forma
rigida, generalmente sintomar

en cuenta la conformacién de
sus ecosistemas. En cambio,
los contornos biorregionales
son fluidos, flexibles, permea-
bles. Hasta ahora los pueblos
originarios, desde los bosqui-
manes africanos hasta los gru-
pos mapuches de la pre-cor-

dillera chilena, suelen cruzar
las fronteras nacionales sin
prestar mayor atencién a las
definiciones oficiales.

Las biorregiones son uni-
dades relativamente grandes.
Labiorregién Shasta, lugar de
origen de mi
amiguita rubia de la
cola del almuerzo,
comprende la may-
or parte del norte del
estado de California
en EE.UU.: tiene
mas de mil kms, de
longitud eincluyeun
par de docenas de
cuencas hidrogra-
ficas y numerosas
ciudades grandes y
pequeilas, muchas
de las cuales exce-
den ampliamente la
capacidad de carga
de los ecosistemas
en los que se en-
cuentran. Contiene,
entonces, zonas ur-
banas y suburbanas
ademas de rurales,
y también cuenta
con una extensién
significativadebos-
ques naturales.

Pero ;qué hacen
los biorregionalis-
tas? Su tarea, segin
los lideres visiona-
rios del movimien-
to, es “re-habitar” sus lugares.
No se trata sélo de vivir en el
lugar, sino de hacerse nativos/
as de él: tomar conciencia de
las relaciones ecolégicas con-
cretas que operan en la regién
y en torno a ella, asumir com-
portamientos capaces de enri-



quecer la vida del lugar, luchar
por restaurar sus sistemas vi-
tales y crear formas de habitar
en la regién que sean sus-
tentables, tanto ecoldgica co-
mo socialmente. “En una pa-
labra”, dice Plant, “se trata de
vivir plenamente en y con el
lugar”.

Enlabiorregién Shasta, al-
gunos habitantes luchan por
restaurar los sistemas fluviales
para que puedan volver los
salmones, cuya reproduccién
ha disminuido drasticamente
debido a lacontaminacidn, las
represas y el incremento de los
sedimentos en las cuencas altas
de los rios. Otros exigen la
proteccién de los bosques na-
tivos dela zona o laregulacién
mds estricta de la actividad
minera. Hay investigadores
que estan creando mapas bio-
rregionales de las cuencas, pro-
fesores que presionan porrees-
tructurar los curriculum de las
escuelas, y ciudadanos que sa-
can boletines informativos y
organizan “consejos de cuen-
ca” como formas alternativas
de gobiemo.

Valores biorregionales

Entre los grandes valores
que animan el trabajo de los
biorregionalistas, estan la di-
versidad, la sustentabilidad,
el trabajo a una escala
apropiada, y la autonomia
regional.

La diversidad es un prin-
cipio fundamental de la natu-
raleza, pero el mundo modemo
presiona constantemente por
eliminarla. S6lo hay que pensar
en los grandes monocultivos
instalados entoda Américapor
los colonizadores europeos, la
extincion de especies animales
y vegetales en todo el mundo,
y los esfuerzos actuales por
“estandarizar” los gustos y los
habitos de consumo de po-
blaciones enteras.

Muy diferente es la actitud
biorregionalista. Aqui sebusca
ladiversidad no s6lo biolégica,
sino también cultural y politi-
ca: se supone, por ejemplo, que
las diferentes biorre-
gionestendrandiver- .
sas formas de gobier-
no—tribus, teocra-
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cias, democracias regionales,
aristocracias basadas en diver-
sos principios y valores loca-
les... Un gjemplo concreto de la
puesta en practica de este valor
fue la reunién de Tepoztlan,
donde celebramos una diver-
sidad humanacasi estrafalaria.
La sustentabilidad es una
consecuencia directa de la di-
versidad: caracteriza a todos
los ecosistemas sanos. S6lo si
los miembros dela especie hu-
mana aprenden a vivir dentro
de las limitaciones naturales
de la regién que habitan, po-
drin traspasar a sus descen-
dientes un mundo en el cual
podran sobrevivir y florecer.
“Lo pequeiio es hermoso™
vivir a pequefia escala es an
principio biorregional insus-
titaible. Es lo que garantiza la
diversidad y }a sustentabilidad.

Autonomia, pero ;qué
autonomia?

Para que sea viable todo
esto, es esencial desarrollaruna
apropiada autonomia regio-
nal. Pero ;qué autonomia? Su
forma, como la de todos los
otros valores biorregionales,
no es una invencion arbitraria
humana sino algo aprendido
de los sistemas naturales—y
de los pueblos que han sabido
vivirexitosamente enarmonia
COn €s0s sistemas.

Ninguna biorregién es un
sistema aislado; cada una for-
ma parte de un bioma mis
amplio; y €]l bioma es, respec-
tivamente, una de las subdivi-
siones naturales de la biosfera
como un todo, Igual como en
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los sistemas naturales, la
autonomia biorregional jamés
significa independencia total.
Setrata deuna autosuficiencia
interdependiente: hay la sen-
sacién de ser parte de algo
mucho mas grande, de perte-
necer a una complejisima red
depersonasy de seres vivientes
interconectados por vinculos
profundos y multifacéticos.
Mis que autonomia absoluta,
setrata dela descentralizacion,
la autodeterminacién, y un
compromisoe con la equidad
social.

No nos equivoquemos: el
biomregionalismo es anarquista
hasta los tuétanos. Su resisten-
cia frente al Estado modemo,
jerdrquico y sobredimensiona-
do, se parece a la de los pue-
blos indigenas frente ala con-
quista europea. Sin embargo,
laanarquiabiorregionalistano
significa estar “fuera de con-
trol”. Es, mas bien, estar “fuera
del control de elias”, como lo
sefiala el shastefio Jim Dodge.?

En este momento histérico
asistimos a una globalizacién
econdémicadestructivay explo-
tadora, tipificada por las em-
presas deltipo “violary correr”,
tales como las salmoneras y ca-
maroneras que operan en las
costas de tantos paises y las in-
dustrias forestales que desnu-
dan a los bosques nativos. Se
instalan por pocos afios en un
pais hasta agotar los ecosiste-
mas en cuestion, para luego
desplazarse a otra patte y rei-
niciar el proceso depredador.

En este contexto, el biorre-
gionalismo, consu perspectiva
de autodeterminacion local y

de sustentabilidad basada en
un alto grado de autosuficien-
cia econémica, asume una im-
portancia vital.

Sin embargo, existe tam-
bién lo que Manuel Baqueda-
no, del Instituto de Ecologia
Politica, llama la “planectari-
zacidén”; la creacidn—a través
de Intemet, por ejemplo—de
redes de comunicacidn y coo-
peracién que permitan el apoyo
mutuo entre esfuerzos muy lo-
cales entodas partes del globo.
Esta“planetarizacion”es com-
plementaria al biorregionalis-
mo: anima la creacién de la
diversidad cultural dentro de
una visidén ecoldgica capaz de
apoyar los anhelos de grupos
comunitarios dispersos porto-
do el planeta.

Plant seifiala que el espiritu
anti-jerarquico del biorregiona-
lismo y su lucha por laautode-
terminacién local lo vinculan de
formanatural e intuitivaconel
ecofeminismo: “El biorregio-
nalismo, con un énfasis en las
diferentes identidades y cultu-
ras regionales fuertemente li-
gadas a sus ambientes natura-
les, muy bien podria ser el tipo
de estructura dentro del cual la
filosofia del ecofeminismopo-
driarealizar su maximo poten-
cial como parte de un movi-
miento social concreto™. ?

Notas:

1. Judith Plant,*Searching for Common
Ground: Ecofeminism and Bieregio-
nalism,” The New Catalysi 10, invierna
1987/88.

2. Jim Dodge, “Living by Life: Some
Bicregional Theory and Praclice™, The
Coa-ewhrion Quarterly,invierne 1988,
p. 8.

3. Plant, op. cit.



BABILONIA

O globdl,
o localy
a religidn

Lene Sjorup*

Ser nomade no es nada nuevo. Es
un hecho que las personas—
voluntaria o involuntariamente—
siempre han traspasado fronteras y se
han expuesto a lo diferente, lo global,
“lo oriental”, y eso muchas veces ha
traido como consecuencia el
Jfortalecimiento de lo que
consideraban su “propia” cultura y
su “propia” identidad. No solamente
los sistemas politicos y sociales han
sido influenciados por diferencias y
similitudes respecto de lo Otro, sino
también las teologias. Las teologias,
en realidad, nunca han sido muy
estables, sino que siempre han sido el
resultado de negociaciones dentro de
determinados contextos sociales. El
mismo nucleo del cristianismo, el
monoteismo, surgio dentro de una
situacion de profundo cambio social:
el exilio.

En el presente articulo, abordaré,
en primer lugar, el exilio en Babilonia
y su contexto social y politico, como
un ejemplo acerca de como el cruzar
fronteras puede fortalecer la
reinvencion de identidades locales.
Después, ubicaré este ejemplo dentro
de un contexto de globalizacion. ¥,
finalmente, ofreceré algunas
conclusiones acerca de religion y
globalizacion.

* Lene Sjerup esuna tedloga danesa. Trabaja en el Centro de
Investigacionesdel Desarrollo (Copenhague). Actualmente
se encuentra en Santiago de Chile realizando una investi-
gacidn sobre religién y reproduccidn. El presente articulo
fue traducido por Ute Seibert.
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El exilio

Los israelitas vieron el
exilio en Babilonia a la luz de
exilios anteriores. En el afio
722 a.C., la parte norte del
territorio de Israel fue con-
quistada por los asirios, quie-
nes deportaron a una gran parte
de la poblacion. Diez de las
docetribus simplemente desa-
parecieron. Fueron “asimi-
ladas” por Asiria y borradas
como pueblo independiente.
La parte sur del territorio, el
pequeiio reino de Judd, ubicado
alrededor de Jerusalén, temia
correr la misma suerte. Poco
antes de que las tribus del norte
fueran forzadas al exilio, surgié
un profeta en el sur. En el
Templo de Jerusalén, que
estaba lleno de diosas y dioses
de la fertilidad y de sus sim-
bolos, Isaias tuvo una visién
de Yahveh acompafiado por
dos serafines que exclamaban:
“Santo, santo, santo es Yahveh
Sebaot. Llenaestatodalatierra
de su gloria” (Is 6,3). En el
Antiguo Testamento, la pala-
bra “santo” (kaddosh), sig-
nifica “aquello que esta ubi-
cado aparte”, que es “otro”. Lo
que los serafines exclamaban
era: “;Yahveh es otro, otro,
otro!”. Un nuevo concepto de
dios estaba surgiendo: no un
dios que se hallaba en una
estrecha conexidn con la natu-
raleza, un dios de la fertilidad,
sinoun dios que eratotalmente
“otro”,

Cuando el rey asirio San-
jerib invadi6 el reino del sur,
Jud4, enelafio 701 a.C,, envib
a 2.000 personas al exilio y

tomé prisionero al rey judio,
Isafas vio en eso el castigo de
Yahveh. Yahveh fue visto
como el autor de la historia.
Ese dios no querfa més sa-
crificios de palomas, gallinas,
cabras y corderos, €l queria
justicia: ayuda para los opri-
midos, los huérfanosy las viu-
das (Is 1, 15-17). Isafas con-
cordaba en esta teologia con
otros dos profetas, Amés y
Oséas. En una situacién de
gran inestabilidad social,en la
que las familias se dividieron
y la sociedad existente se
derrumbd, algunos teblogos
cambiaron profundamente el
simbolo de lo divino. Su dios
eradiferentea los otros dioses.
Sinembargo, al mismo tiempo
se siguieron adorando los
dioses de la fertilidad en el
templo de Jerusalén.

Pero, en el ailo 606 a.C., el
rey de Babilonia conquisté el
imperio Asirio y, de esta
manera, el imperio babilénico
comenz6 a expandirse. Eso
trajo como consecuencia una
nueva estrictez religiosa en
Juda. El rey Josias inicié una
violenta reforma religiosa:
erradicé todo el sistema re-
ligioso de los cultos de ferti-
lidad. Sus sacerdotes fueron
asesinados, sus altares derri-
bados y sus simbolos sagrados
destruidos (2 Cron 34,5-7). Y
la historia religiosa entera del
pueblo judio fuereinterpretada
a la luz de la nueva situacién
politica. Se escribi6é un nuevo
libro, conocido como el Deu-
teronomio donde se interpretd
a Moisés desde la perspectiva
del siglo VII. El dios de Moisés



fue visto ahora como uno que
habia escogido a Israel como
su pueblo y que a cambio de-
mandaba lealtad y rechazo de
todos los otros dioses. Yahveh
llegd a ser el anico dios a
quien fue permitido rendic
culto. Esta nueva teologia
proclamaba que las personas
al obedecer las leyes de
Yahveh, nosélo sobrevivirian,
sino también prosperarian; y
si no obedeclan, serian des-
truidas como pueblo (Dt 28,
64-68). Lateologia monoteista
y nacionalista fue también
reinstaurada en el pasado: la
historia de Israel fue rein-
terpretada y los libros de Josué,
Jueces, Samuel y Reyes,
revisados acorde a la teclogia
emergente del monoteismo.
Como ahora se les dijo a los
israelitas que los cananéos na-
tivos y sus dioses de fertilidad
fueron la causa de la suerte
nacional, Josué—en lahistoria
del origen de la nacién—fue
presentado asesinando a los
cananéos nativos.

En el afio 587 a.C., los
babilonios conquistaron Jeru-
salén y una gran parte de la
poblacion fue llevadaal exilio.
Pero, esta vez, los israelitas no
desaparecieron como pueblo,
en parte, porque no fueron for-
zados a asimilarse, sino que
vivieron en comunidades se-
paradas dentro de Babilonia, y
también, porque estaban teo-
logicamente preparados para
lanuevasituacidn, En el exilio,
aquellos judios que no se
asimilaron fundaronunanueva
esperanza en una nueva teo-
logia de este dios que habia

escogido a su nacién y su pue-
blo. Y, ademds, hicieron la
insélita afirmacion de que su
dios no sélo era el dios de su
pueblo, sino que el énico dios
eXistente,

Cuando el rey Ciro de Per-
sia conquisté el imperio ba-
bildnico en el afio 539 a.C.,
llevaba consige una visidn
descentralizada de la teologia:
en el poderoso imperio persa,
se le permitia a los pueblos
locales rendir culto, en sus
territorios, a sus propios dio-
ses. Los dioses locales, fueran
onoconsiderados el tinico dios
existente, no constituian una
amenaza para este imperio
“global”. En el afio 538, los
Jjudios que asf lo desearan po-
dian volveraJuddy reconstruir
su templo. La mayoria queria
quedarse en Babilonia, pero
los que retornaron predicaron
su nueva teologia al reencon-
trado pueblo “original” en
Juda. Crearon, asi, una nueva
tradicién, fuertemente “funda-
mentalista”, latradicién sacer-
dotal, que también insert6 su
propia interpretacion de Jahis-
toria de Israel en los textos
antiguos. En la asi llamada
fuente P, ellos comentaron las
versiones anteriores del An-
tiguo Testamento, las fuentes
Jy E, y afiadieron una nueva
interpretacidén acerca de la
creacion original del mundo
porparte del “dnico” dios. Esta
nueva interpretacion estuvo
fuertemente inspirada en la
historia de la creacidn babi-
l6nicay, podemos encontrarla,
hoy en dia, al comienzo de la
Biblia, Latradicién sacerdotal

estabatambién muy interesada
en reglas y mandamientos, y
fue asi como se agregaron 613
prescripcionesa laBiblia, prin-
cipalmente en los libros de
Numeros y Levitico.

Karen Armstrong, quien
inspird este andlisis de la teo-
logia del exilio judio, sefiala
que “cada una de la grandes
religiones consiste en un con-
junto de visiones y espiri-
tualidades independientes”
(1994:65). Los judios se
sentian atraidos hacia dife-
rentes partes de la tradicion
Jjudia. Pero como un resultado
del exilio, la teologia mono-
teistase convirtid enlateologia
predominante. El ser judio, la
identidad religiosa local, fue
reinterpretadoalaluz del exilio
en el imperio babilénico “glo-
bal” y en el ain méas “global”
imperio persa que permitia a
este pueblo local volver a sus
tierras de origen con su “pro-
pia” teologfa. Aquellos judios
que no escogieron asimilarse
crearon de esa manera una
fuerte teologia local, nacional
y fundamentalista; y, a la vez,
crearon un pueblo indepen-
diente con una religién inde-
pendiente. El resultado teold-
gico fue un nuevo fenémeno:
el monoteismo.

Lo global y lo local

En el exilio enBabiloniase
cred una teologia fundamen-
talista y patriarcal como una
maneta de mantener ia iden-
tidad local del pueblo dentro
del mundo global del imperio
babilénico. En base a esta
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historia podriamos sentirnos
tentadas a concluir que, por lo
general, la globalizacién lleva
al fundamentalismo. Que el
discurso globalizado de los
imperios poderosos trae como
consecuencia respuestas lo-
cales que intentan mantenersu
autonomfa a través de, entre
otras medidas, teologias con-
servadoras. Esto, ciertamente,
estaria apoyando la visién que
tienen muchos cientistas so-
ciales, asf como también mu-
chas feministas, acerca de las
relaciones entre globalizacién
y religién. Sin embargo, am-
bos, la globalizacion y la reli-
gién son fendmenos mucho
mas complejos. Volveré, més
adelante, al asunto del funda-
mentalismo y analizaré, ahora,
la globalizacién.

Muchas feministas han cri-
ticado correctamente el aspecto
econdmico de laglobalizacion.
Es cierto que econdmicamente
el mundo se ha convertido en
una aldea global. En el sur, el
neoliberalismo y las politicas
de ajuste estructural que lo
acompaiian, son mortales, y la
globalizacidn, en este sentido
econdmico, es una nueva ma-
nera de esclavitud. Sin embar-
go, la globalizacién no es un
proceso abstracto que esté a-
conteciendo sin que las perso-
nas participen, en algun nivel,
en él. La mayoria de las perso-
nas participa en la “globali-
zacién” y sabe muy bien que
lo estd haciendo. La mayoria
de la gente trata de pagar lo
menos posible por sus bienes
y apoya, de esta manera, las
fuerzas del mercado. ;Cudntos



chilenos no van al “Jumbo”
(un super supermercado de
Santiago)oalosmalls y llenan
sus carros de bienes “baratos”
con los cuales su mercado lo-
cal no puedecompetir? ; Cuan-
tas mujeres no compran laropa
importada que es més barata?
(Cudntos jovenes no viajan
hacia donde pueden ganar més
dinero—dentro o fuera de sus
paises? Todos ellos—delibe-
radamente—participan en el
proceso de globalizacién eco-
némica. Cuando se ve la glo-
balizacion solamente comoun
proceso arrollader que cae so-
bre las personas sin su co-
nocimiento o consentimiento,
se cuenta una historia de vic-
timas que llamaa “salvadores”,
lideres que, a diferencia de las
grandes masas, son capaces de
analizar y de mirar a través de
las complejas realidades glo-
bales. Sinembargo, lagentees
capaz de resistir y esta resis-
tiendo alaglobalizacidn delas
fuerzas neoliberales del mer-
cado de muchas maneras.
Ademés, no se puede re-
ducir la globalizacién a las
politicas neoliberales y es-
tructurales de ajuste. En prim-
erlugar,laglobalizaciéntiene
lugar no sélo en el drea de la
economia, Seghn Appadurai
(1995}, laglobalizaciéntocaa
cinco areas, a las que él llama:
etnopaisagje, mediapaisaje,
tecnopaisaje,paisaje financie-
ro e ideapaisaje. Por etnopai-
saje, Appadurai entiende *el
paisaje de personas gue cons-
tituyen el mundo en movi-
miento que estamos viviendo;
turistas, inmigrantes, refu-

giados, exiliados, trabajadores
extranjeros y otros grupos en
desplazamiento... que parecen
afectarla politica de y entre las
nacionesaungrado hasta ahora
sin precedentes” (297). Los
otros paisajes deberian ser
comprensibles, por su sclo
nombre. Cada una de estas
cinco dreas se expande, tiene
supropia l6gicay se hacecada
dia méas global. Pero aun asf,
no son homogéneas en todo el
mundo, Por el contrario, cho-
can entre si y también setrans-
forman localmente. Lo global
es interpretado localmente, de
ahi que Appadurai hable de
imaginaciones locales. Esas
imaginaciones locales forta-
lecen la globalizacién. Por
ejemplo, latelevisibnespafiola
transmite muchas noticias de
América Latina (que ¢5 en-
tendida como parte del mundo
espaiiol); hay una ola de in-
formacidn acerca de América
Latina en Espaifla, se estd
creando un mundo espafiol
mucho mas fuerte que antes a
nivel de los medios espafioles.
Pero al mismo tiempo, esta
visibn es fuertemente local;
son los medios en Espaiia los
que interpretan lo que estd
pasando en América Latina,
ellos estdncreando una imagen
local. En otras palabras, lo glo-
bal es negociado localmente y
viceversa,

En segundo lugar, es
posible observar la globa-
lizacién no solamente en otras
Areas que no son laecondémica,
sing también en diferentes ni-
veles. Segin Robertson
(1993}, se puede hablar decua-

tro niveles que dependen uno
del otro. En el campo global,
como él lo llama, se puede
distinguir entre el nivel del yo,
el de los seres humanos, el de
la nacion y el del sistema
mundial de sociedades. La
interrelacidn global entre estos
niveles significa una relati-
vizacién general: yo no soy
solamente un ego, sino que
estoy metida en varios niveles
de lo global. Pertenezco a una
nacién con su propia historia,
con sus titos, su religién civil,
su cultura, sumentalidad. Pero
eso no es solamente una re-
laci6n feliz, como muy bien
sabemos en Chile, por ejem-
plo. Existe una problemética
entre el yo y la nacién en todo
el mundo. Es algo global.
También me relaciono con el
sistema de las naciones, Lo
que pasa en la economia mun-
dial influye en mi, ¢cémo yo
me manejo dentro de mi na-
¢ibn, sila economianeoliberal
me permite tener trabajo 0 no,
por ejemplo, De la misma ma-
nera, también el sistema
mundial de naciones relativiza
a la nacién, Yo me relaciono
con toda la humanidad; cuan-
do, por ejemplo, veo en la
television lo que esta pasando
en Africa, eso me influye y mi
identidad se relativiza porque
veo que existen muchas otras
maneras de vivir y muchos
otros problemas ademas de los
mios, Hay, al mismo tiempo,
una globalizacién y una rela-
tivizacién, Esacomplejidad no
¢s ni buena ni mala, sino que
va mis alla del pensamiento
binario. Si la palabra globa-
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lizacién no estd usada come
una simple consigna, sino
como un término analitico, de-
be ser discutida en las dife-
rentes dreas y niveles en que el
mundo se toma aldea. Debe-
mos tomar ¢onciencia de las
complejidades de la globali-
zacibn; ¢s importante ver, por
¢jemplo, que las mujeres pue-
den ser victimas de uno de sus
aspectos, mientras son actores
globales en otros aspectos, La
hermandad entre mujeres se
torna cada dia més global. Eso
es cierto también en el drea de
la religi6n,

Religion y globalizacion

El exilio en Babilonia tuvo
como resultado una religion
monoteista, fuertemente pa-
triarcal y fundamentalista. Una
nueva religion fue creada enal
campo global a través de una
imaginacidnreligiosalocal. Nue-
vo§ actores religiosos reescri-
bieron la historia de ia gente
local ala luz de lo global, y con
eso mantuvieron su identidad
local. ;Lo hicieronrealmente?

+Qué pasé con aquellos ju-
dios que estaban en desacuerdo
con la nueva teologia, con las
mujeres que amaban a sus an-
tiguas diosas y dioses de la
fertilidad, con aquellos judios
que prefirieron quedarse en ¢l
exilio y que reinterpretaron su
teligién a la luz de é1? ;Qué
paso con aquéllos que retor-
naron y seguian preocupados
por preguntas religiosas glo-
bales, con aquéllos que vol-
vieron por un tiempo y luego
retornaron a Babilonia como
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migrantes o trabajadores y que
podrianhabertenidouna doble
identidad religiosa, como ju-
dios y como babilénicos, con
aquéllos que se casaron y
tuvieron hijos “babilonicos™?
(Sintieron ellos interpretada
su identidad en un mundo glo-
bal a través de la nueva “an-
tigua” religién judia mono-
teista? Dificilmente. Que ¢l
exilio resulté en una sola teo-
logia judia, se debe al hecho
que ¢sta fue la teologia de la
fraccién religiosa ganadora. Y
laque conocemos porlaBiblia,
Mis adelante, el monoteismo
llegd a ser la teologia domi-
nante del mundo occidental,
porgue le servia tanto al im-
perio romano globalcomo ala
institucién eclesial. Esa teo-
logia fue creada dentro de un
contexto social, al igual que
hoy la teologia es el resultado
de negociaciones entre varios
actores religiosos. Sin embar-
g0, el resultado no puede ser
previsto, No existe un vinculo
necesario entre globalizacién
y fundamentalismo.

Al contrario de lo quecreen
algunas feministas seculares
—especialmente del norte—
unagran parte del movimiento
feminista inclinado a la reli-
gion (probablemente la ma-
yoria de las myjeres invelu-
cradas en el movimiento fe-
minista) estd profundamente
comprometida con asuntos
globales: 1a paz, el desarme, la
salud y los derechos reproduc-
tivos, nuevas formas de lide-
razgo, el derechoal aire y agua
puros, el derecho de amar a
quien queremos amar. Cuando

se reducen los fendémenos
religiosos globales al “fun-
damentalismo”, se estd crean-
do una nuevo historia de vic-
timas, donde instituciones re-
ligiosas oscuras y medievales
aparecen forzando a las muje-
res a volver a sus casas, o
inclusoalas cavernas. Eso, sin
embargo, no es la situacién
actual. La religidén siempre ha
sido negociada dentro de un
contexto social. En un campo
global cambiante siempre han
existido fuerzas religiosas
conservadoras, pero también
han habido fuerzas religiosas
liberales, socialistas y comu-
nistas. Lo nuevo no es que
estas fuerzas religiosas juegan
un rol politico, incluse en el
escenario global, sino que las
mujeres se estn convirtiendo
en actores religiosos globales.

Es cierto que la forma re-
ligiosa de globalizacion fue
seguida por un retroceso reli-
gioso conservador y patriarcal
(ver Sjerup, 1997), pero eso
cra de esperar, La tendencia
mayoritaria es, sin embargo,
que las mujeres, sean ellas
cristianas, musulmanas, budis-
tas, hindiies o new age, estan
Jjugandounnueve rolreligioso
a nivel global. Un ol que no
estd libre de ambigiiedades:
un gran numero de mujeres
sigue manteniendo las ins-
tituciones religiosas patriar-
cales, mientras ofras mujeres
estan entrando a las institu-
cionesreligiosas enposiciones
de liderazgo cambidndolas
desde adentro; un tercer grupo
de mujeres estd saliendo de
estas instituciones. Todos esos



grupos, sin embargo, estin de
una manera lenta pero segura
comenzando a redefinir las
teologias dominantes, hacien-
do del campo global un nuevo
érea de interés religioso. Pero
estdn haciendo eso, viniendo
de diferentes perspectivas
politicas y, por eso, también
teoldgicas. Y lo estdn haciendo
en diferentes 4reas (etnopai-
sajes, mediopaisajes, tecnopai-
sajes, paisajes financieros e
ideopaisajes) y a diferentes
niveles de lo global (el nivel
del yo, de los seres humanos,
de la nacién y del sistema
mundial de sociedades). Con-
siderando esa variedad de
estrategias teolégicas de mu-
jeres en relacién a los asuntos
globales, urge investigar, em-
piricamente, acerca de este
tema. En eso estamos. €9
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Un grupo de mujeres de la Casa de Encuentro de la Mujer
(CEDEMU) de Arica, norte de Chile, (ver “Retrato” en este mismo
ntimero) nos escriben contdndonos como celebraron, este afo, el 8

de marzo. Este rito tuvo lugar en el marco de una jornada realizada
en el Valle de Azapa, donde se reunieron veinte mujeres dirigentas
poblacionales y estudiantiles.

Conformamos nuestro circulo. Nos
acompaiian los cuatro elementos: tietra,
fuego, agua y aire. En el centro, claveles
blancos y rojos.

Alguien dice:

“Etl Dia Internacional de Ia Mujer
Ko se creo por decreto; lo
instituyeron las propias mujeres
como jornada de reflexion y de lucha
por sus reivindicaciones”.

Otra agrega, haciendo memonia:

“Cada afio, las mujeres chilenas
nos preparamos para el 8 de marzo,
Dia Intermacional de la Mujer. Un
dia para recordar a quienes nos
antecedieron en la reivindicacion
por la igualdad de derechos; un dia
para exantinar el punto en que nos
enconiramos € insertar nuestros
propositos en el acontecer politico,
social, local y nacional. Un dig para
recordar a aguellas obreras textiles
de la industria Cotton de Nueva
York, gue acuparon sus talleres en
signo de rebeldia contra la
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explotacion de que eran objeto. Un
dia para recordar a las 129 de ellas
que murieron en el incendio gue
consumid el recinto. Un dia al afio
para recordar que Chile es urbano y
rural, continental e insular, nortino y
austral y que las mujeres somos
morenas, blancas, mestizas y
aymaras”.

Y contintia, otra de las participantes:

“Recordemos que fueron las
mujeres obreras las primeras que se
organizaron pard obtener el
reconocimientos de sus legitimos
derechos, ya que, ayer como hay,
vivian situaciones de discriminacion
y desigualdad, En 1903, Clotilde
Ibaceta, presidenta de la Federacion
Cosmopolita de Obreras en
Resistencia de Valparaiso, escribe:
“Perseguimos que la myujer salga de
la esfera estrecha del hogar v que
pase a ocupar mediante su
inteligencia, el puesto que
verdaderamente le corresponde”.

Las organizaciones de mujeres



obreras de ese tiempo, pedian energia, somos aire, somos tierra,

reglamentar las horas de trabajo, somos agua, somos fuego, somos
suprimir el trabajo nocturno, mujeres con historia, millones de
salarios mds equitativos, descanso mujeres nos han precedido, somos
dominical y centros de instruccion y eslabones de una gran cadena...
cultura para las mujeres ’ oo g
trabajadoras. Estas organizaciones Enseguida s de nosqtoss Hevita;
de mujeres chilenas reproducian Vamos a tomar un clavel blancoy a
procesos semejantes que venian convocar a una mujer importanteenla
desarrolldndose desde mucho tiempo historia de la vida de "
atrds en Europa y los Estados cada una. Lo obse- 4
Unidos. quiaremos, luego, /.." .
Otra de nosotras, recuerda: B BUETIE o
paiiera de la
En julio de 1910, en Copenhague, izquierda.
Dinamarca, la maestra alemana Tomaremos,
Clara Zetkin, dirigente del enseguida, y
movimiento obrero de su pais, un clavel ro-
propuso a la Conferencia jo y con una
Internacional de Mujeres Socialistas, Jrase ounapa-
acordar una Jornada Anual labra, expre-
Femenina Internacional. En 1950, saremos algo de
las Naciones Unidas ratifican el 8 de lo que queremos -
marzo como Dia Internacional de la entregar a las ﬁtmras
Mugjer. generaciones, entregare-
Eirl i s e s ;tas este clavel a nuestra compariera
e la derecha.

del mundo con millones de mujeres,
de todas las edades y condiciones, en Realizado esto, nos tomamos de la
un gesto que nos reconforta y mano y repetimos:;

fortalece en nuestra lucha por
superar nuestra condicion de sector
social oprimido, condicion de la cual
no siempre estamos conscientes.

Somos una, somos mil, somos mds,
somos energia, somos aire, somos
tierra, somos agua, somos fuego,
somos eslabones de una gran

Las conmemoraciones del Dia cadena. Nosotras y las que ya se han
Internacional de la Mujer, a través ido junto con las que vendrdn.
de los arios, han sido una buena

Avanzamos hacia el centro del
circulo, levantando los brazos e
inspirando fuerza, energia y sabiduria.
Retrocedemos, expirando. Repetimos el
gesto y esta vez inspiramos poder de

escuela para acercar a mujeres entre
si, integrdndolas a organizaciones,
educdndolas en solidaridad, en
internacionalismo, en discusiones y
propuestas, en descubrir nuestro

potencial de creatividad y capacidad decision.y capacidad de accicn.
de decision. Finalizamos esta celebracidn,
cantando. ®

Después de un momento de silencio,
otra mujer afirma:

Somos una, somos mil, somos una,
somos mds, somos fierza, somos
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La palabra qutonomia viene de los
vocablos griegos, autos (uno/a mismo/a)
y nomos (ley); literalmente, entonces,
significa “ser uno/a mismo/a su propia
ley”. Su opuesto seria heteronomia (la
ley de otro): “estar sujeto/a a la ley de
otro”. Por ahi un diccionario define la
autonomia como “condicién del
individuo que de nadie depende en
ciertos conceptos”.

{Qué significa entonces “ser auténo-
ma”? ;Qué queremos decir cuando
afirmamos la autonomia de los mo-
vimientos sociales—por ejemplo, “la
autonomia del movimiento feminista™?
(De qué se esti hablando cuando se
reivindica “la autonomia de los pueblos
indigenas”?

En cada caso, pareciera ser que aludi-
mos a una capacidad (y a un deseo) de
autogobierno, de independencia. En
cada caso, también, pareciera ser que la
autonomia no es una condicion dada. Se
trata méas bien de algo susceptible de
perderse. Algo de lo que se puede
carecer, parcial o totalmente,

Los limites de la autonomia

El concepto de “autonomia” nos envia
al tema de los limites. La capacidad de
autogobierno, de fijar las propias leyes,
ya se trate de un individuo, un movimiento,
o un pueblo, pareciera ser algo siempre en
proceso, ya sea de expansién o de
“contraccién”. Siempre hay un/a otro/a
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cuya ley podria imponerse por sobre la
propia ley. Un/a otro/a que puede poner
limites a nuestra autonomia.

En el plano individual, el/la “otro/a”
puede ser el padre, la madre, la pareja,
los hijos. O el “otro” puede ser sim-
plemente la cultura en que se vive,
cuyas leyes son anteriores a una misma
y hay que ver cémo regulan las cotidia-
nas existencias. En el caso de un mo-
vimiento social, el “otro”, puede ser “los
partidos politicos”, el Estado, u otras
instituciones que se inmiscuyan en la
dindmica del movimiento, limitando su
capacidad de autodirigirse y autodefinir-
se. A nivel de una comunidad o pueblo,
el “otro” cuya ley puede imponerse por
sobre la “propia”, toma la forma de un
pais colonizador.

Por otra parte, en estos tiempos “globa-
lizados”, cabe preguntarse en qué sentido
se puede ser auténomo (como individuo,
movimiento, o pueblo). Y, en otro plano,
toda autonomia encuentra limite en la
pertenencia a un ecosistema. Toda
forma de vida existe en una compleja
red de interrelaciones. ;En qué sentido
se puede ser auténomo/a en ese contexto?

La autonomia como valor

Cabe preguntarse también en qué
momento de 1a historia, y en qué niveles,
la autonomia se convierte en un valor.

Pareciera ser que como comunidades
o pueblos, desde muy antiguo, comienza



a construirse un sentido de pertenencia
cuya definicién depende de un distin-
guirse de “otros” (pueblos 0 comunida-
des) respecto de los cuales se busca ser
autdénomo (se habla, entonces, de
autonomia cultural, econémica y
politica). Y esta historia sigue contan-
dose hasta hoy en dia, en que, al ipual
que en muchos momentos, La biisqueda
de esa autonomia puede tomar formas
de extrema violencia. Pensemos en
todas las guerras de independencia, en
las disputas fronterizas, etc. En cada
¢aso, lo que estd en juego es una
definicion de identidad, una afirmacién
de “yo soy (algo distinto de ese otro con
quien entro en conflicto)”, “yo llego
hasta aqui (y dentro de estos limites
quiero regirme por mi propia ley)”. La
autonomia se (con)funde entonces, con
la demarcacion de una identidad.

iY como se da esto en el plano de la
individualidad? La autonomia como
algo deseable (o siquiera concebible) a
nivel individual pareciera tener una
historia mucho mas corta. Podria decirse
que es a partir de la Ilustracién que
comienza a desarrollarse la idea del ser
humaro como un sujeto capaz de
autogobernarse, capacidad cuyo
fundamento se ubicaria en su “razén”,
El concepto mismo de “individuo™
adquiere sentido recién en este momen-
to. Buena parte de Ias luchas feministas
han estado orientadas precisamente a
lograr que las mujeres sean también
reconocidas como individuas, dotadas
por tante, al igual que los hombres, de
capacidad de “gobernarse a si mismas™.

La tradicion judaica y cristiana, por su
parte, ha hecho un esfuerzo por conciliar
1a heteranomia (¢l ser bumano sujeto a la
ley de Dios) con la autonomia (el ser
humano es libre de elegir acatar esa ley).
Cutles son los limites de la autonomia
personat en este contexto, es un asunto
que ha dado lugar a muchas dicusiones
dentro de Ia tradicion cristiana.

La sutonomia de los movimientos
sociales

Por otra parte, y quizis con una
historia axin més corta que lade la
antonomia individual, aparece la
discusién en torno a la autonomia de los
movimientos sociales. Podriamos decir
que lo que esta en discusitén aqui es la
posibilidad de constitucién de un sujeto
(un actor) colectivo, definido por una
cierta identidad comin (de género, de
extraccion social, de pertenencia a una
generacién, etc.), que persigue algun fin
también comun (per lo general, cam-
bios, mas o menos radicales o parciales,
en la sociedad, en la cultura).

Como ya lo vimos en relacién a los
pueblos, se imbrican aqui procesos de
constitucidn de identidad con el asunto
de 1a autonomia. La posibilidad de
perfilar en el mundo publico un actor
(movimiento) social, pasa, entre muchos
otros procesos, por delimitar un campo
de autonomia, esto es un espacio de
autogobierno. La historia del presente
siglo muestra cudn dificil es esto para
cualquier movimiento social, dada su
permanents {y quizis necesaria)
interrelacion con ofras instancias
(partidos politicos, Gobiernos, entidades
de ayuda econdmica, etc.). Al parecer
toda (inter)relacién conlleva un limite
para la propia autonomia.

Después de todo, como deciamos al
principio, la autonomia se define
siempre en relacién a un/a otro/a
respecto de cuya ley se desea perma-
necer independiente. Sin referencia a
un/a otrofa, no tiene mayor sentido
hablar de autonomia. Es claro que aun
cuando en muchas ocasiones, los
procesos de autonomia se entremezclan
con procesos de “separatismo™ (que
pueden conducir a ciertos grado de
aislamiento}, la autonomia no es
sindnimo de soledad. @
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82 ENCUENTRO INTERNACIONAL * MUJERES Y SALUD

marzo, 1997

Lene Sjerup

Rio de Janeiro, Brasil

La salud de las mujeres:
un asunto global

En marzo de 1997 se realizd en Rio de
Janeiro una conferencia internacional
sobre la salud de las mujeres donde partici-
paron 400 mujeres de 72 paises. Conferen-
cias similares se han realizados cada tres
afios, comenzando en Roma en 1975.

El objetivo de esta conferencia fue
discutir los siguientes temas: ;Cudles
son los obsticulos sistémicos para lograr
la salud de las mujeres y sus derechos
reproductivos y sexuales? ;Cuales son
las barreras que impiden la implemen-
tacion de politicas que beneficiarian a
las mujeres? ;Qué contribuciones
positivas han tenido lugar durante estos
ultimos afios? ;Qué estrategias estan
usando las mujeres y qué otras podrian
usar para avanzar en la salud y en los
derechos de las mujeres?

Las conclusiones del Encuentro
fueron plasmadas en la Declaracion de
Gloria (1lamada asi por el Hotel Gloria
donde se realiz6 el encuentro). Esta
declaracion seiiala al “fundamentalismo
del mercado” y al fundamentalismo
religioso como los mayores obstaculos
sistémicos para lograr la salud de las
mujeres y sus derechos reproductivos y
sexuales. La globalizacién de la economia
del mercado y la implementacion de
politicas de ajuste estructural han
llevado tanto a recortes de los servicios
publicos de salud como a la privatiza-
cién, hechos que tienen un profundo
impacto en la vida de las mujeres. Los
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fundamentalistas religiosos tratan también
de volver a poner a las mujeres dentro
de los limites del tradicional control
patriarcal sobre los cuerpos de las
mujeres, su reproduccion, sexualidad y
salud. La mayor barrera que impide la
implementacion de nuevas politicas seria
la ausencia de perspectivas de género en
muchos paises, como también la influencia
del Vaticano y de los islimicos en las
politicas nacionales. El logro méas
importante de estos ltimos afios es que
las mujeres son reconocidas como
actores politicos y tienen poder en una
serie de niveles.

Las principales nuevas estrategias que
de aqui se derivan son: una agenda
focalizada en la transformacion del
Estado y en la necesidad de control y
regulacién que se deberia ejercer sobre
el funcionamiento del sector privado;
el movimiento de mujeres deberia
fortalecerse a través de un analisis de los
logros y errores, tomando en cuenta
especialmente las diferencias entre las
mujeres; es necesario desarrollar
alianzas y cooperacién entre grupos de
mujeres, parlamentarias y ONG’s.

También se hicieron una serie de
recomendaciones mas especificas, pero
la tendencia mayoritaria es que las
feministas del movimiento de salud de
mujeres—por los éxitos obtenidos en las
ultimas conferencias de las Naciones
Unidas—estan dando ahora los primeros
pasos para desafiar el orden politico
internacional.



En enero de este ario,
el sacerdote Tissa Bala-
suriyade Sri Lankafite exco-
mulgado por la Congrega-
ciéndela DoctrinaparalaFe
del Vaticano. Balasuriya es uno

TISSA BALASURIYA

“En Asia debemos cuestionar las bases
de una teologia que ha herido a nuestros
pueblos durante siglos y que siguen
siendo un obstaculo para que los
cristianos puedan estar plenamente
abiertos a un didlogo interreligioso.
Sugerimos que si repensamos
criticamente la teologia cristiana lo
tenemos que hacer en relacién a su
constructo o marco bésico. Esta
sugerencia estd basada en las respuestas
dadas a las preguntas que hemos
levantado en relacién al origen de la
humanidad, nuestra inclinacién al
pecado y la naturaleza de la salvacién, el
rol de las religiones y de las instituciones
religiosas en la salvacion, la identidad de
Jesucristo, de Gautama el Buda, del
profeta Mahoma y de los profetas de
otras religiones...

La perspectiva tradicional del pecado
original estd vinculada a una concepcién
de Dios que no es aceptable para las otras
religiones dentro de nuestros paises
asiaticos. En nuestros paises, la idea de
la humanidad nacida alienada del
creador seria vista como un concepto
abominable de lo divino. Creer que
generaciones enteras de continentes
completos vivieron y murieron con

de los tedlogos y sacerdotes mds re-

conocidos de Asia y desarrolla su mi-

nisterio dentro de este contexto donde los

cristianos son una pequenia minoria. El conflicto se

generd después de la publicacién del libro Maria y la

liberacién humana (1990), a raiz del cual fue acusado, por los obispos de
su pais, de negar las ensefianzas catdlicas acerca de la salvacion, el pecado
original, algunos dogmas marianos, y el magisterio del Papa. Durante un largo
proceso se le exigio firmar una declaracion de fe especialmente escrita para
él, en lugar de la cual Balasuriya firmé la Declaracidn de Fe elaborada por el
Papa Pable VI; su negacion a firmar el documento mencionado llevé a la
expulsion del sacerdote de 72 afios por no aceptar toda laverdadde lafe catdlica.

menos posibilidades de salvaci6n es
irreconciliable con la nocién de un Dios
justo y de amor...

De hecho, nuestra necesidad de
dialogar con personas de otras religiones
y otras visiones de mundo puede ser una
ocasién para reevaluar nuestras propias
afirmaciones teolégicas tradicionales y
sus conclusiones...

La Maria del Nuevo Testamento no
tiene mucho en comin con la Maria de
las elaboraciones teoldgicas... Es de ese
tipo de elaboraciones que Maria debe ser
liberada... Las realidades mas importan-
tes en relacién a Maria no son tanto que
ella es inmaculada, virgen y de qué
manera ella fue la madre de Dios, sino
que ella estaba intimamente asociada
con Jesus de Nazaret, carne de su carne,
en el inicio de esa nueva comunidad que
iba a llevar el mensaje de la liberacién
humana y la plenitud, a través del amor
de unos a otros, compartiendo lo que
tenemos y construyendo la nueva
humanidad. En eso Maria es un ejemplo
para la humanidad”.

Fuente:

Tissa Balasuriya, Maria y la liberacion humana,
citado por National Catholic Reporter, 21 de
febrero de 1997, Traducido por Ute Seibert.
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casa de encuentro de la mujer

CEDEMU

Somos un espacio auténomo y
pluralista donde las mujeres se expresan,
crecen, se organizan, se proyectan, sin
importar la edad, condicién social, raza,
ideologias politicas y credos religiosos.
Las acogemos en la diversidad.
Queremos contribuir a superar las
desigualdades en que se encuentran las
mujeres en Chile, en todos los ambitos
de su vida: familiar, laboral, politico y
social.

Existimos desde el afio 1983, en la
ciudad de Arica. Trabajamos en las 4reas
de educacién y formacion; difusion y
extension; asistencia sico-social, legal y
violencia intrafamiliar; salud y derechos
reproductivos,

A lo largo de estos afios hemos ido
desarrollando una metodologia de
trabajo de formacidn entre mujeres que
junto con abordar determinados temas,
incorpora el trabajo corporal y los ritos.
Dentro de las actividades que
realizaremos el presente aiio, en esta
area, se encuentra un Taller de
Desarrollo Personal que tendré lugar en
la poblacion “Las Brisas” de nuestra
ciudad. Este Taller estara dirigido
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principalmente a mujeres no
organizadas. Esperamos que a partir de
esta experiencia algunas mujeres decidan
participar durante el préximo aiio en un
Taller de Formacion de Monitoras, de
manera que puedan reproducir la
experiencia con otras mujeres de su
sector.

En nuestra Casa de Encuentro de la
Muijer, ofrecemos también, en forma
permanente, atencion personalizada a
mujeres que estén viviendo alguna
situacion de violencia intrafamiliar. La
atencion consiste tanto en un
acompaiiamiento a las instancias que
sean necesarias (Investigaciones,
Tribunales, etc.) como en una invitacién
a integrarse a alguno de nuestros
Talleres de Desarrollo Personal. La idea
es ofrecer un apoyo que permita a la
mujer que lo solicita, salir, realmente, de
la situacién de violencia en que se
encuentra.

CEDEMU

Salvo 1179

Casilla 1391
Fono-fax: (58) 252712
Arica - Chile



LECTURAS PARA
CON-SPIRAR

Puntada con hilo.
Comunicacion de
mujeres

jCorre la voz!
Puntada con hilo esun
peridédico que habla
desde un sentir y un
pensar de mujeres. Acd
encontrards reflexidn,
historias, ideas, y mu-
chomas sobre nuestra sexualidad,
nuestra salud, los amores, las
hijas e hijos, el trabajo, el barrio,
y todo el mundo en que vivimos.
Queremos dignificar la vida
cotidiana, ésa de todos los dias, y
transformar en nuestro mundo
aquello que nos discrimina, que

nos da rabia, que
nos hace mal.
Puntada con hi-
« loestaensucuarto
afio, sale 8 veces
en el aiio, tiene a-
}' tractivas portadas
"~ acolory doce en-
tretenidas paginas
para leer y com-
partir con amigas,
vecinas, con tu grupo de mujeres
o tu familia.

La suscripcion anual tiene un
valor de $3.500 (en Chile) y 20
délares (en el extranjero). Hace-
mos convenios con grupos de
mujeres.

En Chile, puedes suscribirte en

nuestras oficinas o haciendo un
depdsito en la Cuenta de Ahorro
del Banco del Estado N°
32960737449. Luego envia por
correo o fax el comprobante de
depésito, acompaiiado de tunom-
bre completo, ladireccion exacta
a la que deseas que llegue el
periddico, tu teléfono particular
o de recados, y la organizacién a
la que perteneces (si es que estis
en alguna). Desde el extranjero
tienes que enviar un cheque a
nombre de Soc. de Serv. Period.
y Com. Agua de Luna Ltda.

Casilla 266 - Comreo 11
Santiago - Chile
Fomo/fax: 235 71 21

A

De la pirémide al arcoiris.
Cuaderno de trabajo sobre
mujery Biblia

Coca Trillini. Buenos Aires:
Ediciones Paulinas, 1995.

A partir de su experiencia de
trabajo conmujeres, especialmente
de sectores populares, la autora
constata una contradiccién: den-
tro de las comunidades cristianas
las mujeres han encontrado en la
reflexién biblica un espacio de
profunda liberaciény, ala vez,no
saben qué hacer cuando se en-
cuentran en la misma Biblia con

mensajes contradictorios y textos
claramente anti-mujer. “La Bi-
blia y la mujer nos encontramos,
nos peleamos, pero sobre todo
nos buscamos a nosotras mis-
mas”, sefiala la autora.

El cuadernoentrega elementos
para entender la realidad patriar-
cal que estd detris de los textos
biblicos y que sigue operando en
nuestra sociedad; y quiere ser un
aporte para transformar las rela-
ciones de opresion y “‘construir la
liberacion desde lasmujeres para
todas/os”: “de la pirimide al
arcoiris”.

Para abordar el tema de mujeres
y Biblia, y de las mujeres en la
Biblia, se proponen unidades de
trabajo que van desde la época
patriarcal, pasando por todo el
Antiguo Testamento, hasta el
tiempo de Jesus y las primeras
comunidades cristianas. Cada ca-
pitulo caracteriza brevemente la
época, describe algunos elemen-
tos de la situacion de la mujer,
luegopresenta lostextos biblicos
y finaliza con propuestas para la
reflexién grupal.
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Argentina

Mabel Filippini
CEASOL

Terrada 2324

1416 Buenos Aires
Tel : 54-1 503-3674
Fax: 54-1 503-0631

Sara Newbery

La Urdimbre de Aquehua
CC 8 (1421)

Sucursal 21 (B)

Buenos Aires

Grupo Ecuménico
de Mujeres
FE.C.

Pedernera 1291,
San José 5519
Mendoza

Australia

Maggie Escartin

P.O. Box 165

Hunters Hill, NSW, 2110
Fax: 612-9 879 7873

Bolivia

Centro de Estudios y
Trabajo de la Mujer
Calle Junin 246

Casilla 4947, Cochabamba
Tel: 591-42-22719

Brasil

Ivone Gebara

Rua Luis Jorge dos Santos, 278
Tabatinga

54756-380 Camaragibe - PE

NETMAL

Caixa Postal 5150

09731 Rudge Ramos

Sao Bernardo do Campo IMS
SBC, SP

Fax: 011 455-4899

©® CON-SPIRANDO N*20/07

Costa Rica

Janet W. May
“Entre Amigas”
Apartado 901
1000 San José

El Salvador

Circulo Teolégico Feminista
Apartado postal 1099
Centro de Gobierno

San Salvador

El Salvador-CA

Europa

Lene Sjsrup

ESWTR

GL. Kongevej 5, DK-1610
Copenhague

Dinamarca

Fax: 45-33258110
E-mail: 1sj@cdr.dk

Estados Unidos

WATER

8035 13th Street

Silver Spring, MD 20910
Fax: 301 589-3150

CAPACITAR

3015 Freedom Blvd.
Lake Freedom
Watsonville, CA95076
Fax: 408 722-7680

Guatemala

Rebeca Cervantes
“Confregua”
Apartado 793

Ciudad de Guatemala

Nicaragua

Anabel Torres
“Cantera”
Apdo. A-52
Managua,

México

Mujeres para el Didlogo
Apartado Postal 19-493
Col. Mixcéac

03910 México, D. F.

Perid

Rosa Dominga Trapasso
Talitha Cumi

Apartado 2211

Lima 100

Tel: 51-14-235852

Uruguay

Catélicas por el
Derecho a Decidir

CC Central 1326
Montevideo

Fono-fax: 598-2-485005

Venezuela

Gladys Parentelli
Apartado Postal 51.560
Caracas 1050 A
Tel:58-2-741849

Fax: 58-2-9935573
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Nameros ya publicados:

N2 1: Convocando nuestra red de ecofeminismo, espiritualidad y teclogia
N2 2: Re-tejlendo las huellas de nuestro mestizaje

N2 3 Lateologiafeminista en Asla: fransformando una pirGmide en un arcolris
Nt 4: El ecofeminismo: reciclando nuestras energias de cambio
Nt 5: De cuerpo entero

N¢ &  Haclendo memoria: raices Indigenas

N2 7: Poramoral arte

N2 8 Desarmar la violencia

N2 9: Oh Marig, madre mia

N2 10: Lamuerte... de la vida, el ofro lado

N2 11: Nuevas economias

N2 120 Cuerpoy sanacién

N¢ 13 Buena nuevag, buenas nuevas...

N® 14: Sombras, brujas, sueios

N2 15 (Hombre y mujer los cre6?

N2 16  Afeclos y poderes

N2 17: Eficay ecofeminismo

N2 18: (Cambiar el mundo?: nudos, desplazamientos

N2 19: Por sus simbolos los conoceréls

N2 20: Autonomias y pertenencias: ;donde ponemos los limites?
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Sabemos que son muchos los temas sobre los que quisiéramos S
intercambiar nuestras reflexiones, nuestras intuiciones, nuestras el i by
visiones. Por lo pronto, te invitamos a hacernos llegar tus colabora- %
ciones, ya sea en articulos, entrevistas, poemas, dibujos, ritos, etc.,en o
torno al tema del préximo nimero de Con-spirando.

Préximos niimeros de 1997:

Desde la memoria sumergida: artistas, misticas, viajeras... X
Un tal Jesis...“jquién dicen Uds. que soy yo?”
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