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emos ido descubriendo que la misma relacion que en las culturas

patriarcales o androcéntricas, se establece entre hombres y mujeres

—relacion jerdarquica, de dominio, nunca horizontal ni igualitaria—es
la que establece el hombre con la naturaleza (Con-spirando 1, 1992). Esta
afirmacidn constituyd, hace ya 6 afios, nuestra puerta de entrada al ecofemi-
nismeo. Nos identificamos, entonces, como mujeres, con la naturaleza. No se
trataba, en todo caso, de una identificacion “esencialista”. No estdbamos
reconociendo un “principio femenino” en la naturaleza, ni tampoco plan-
teando que las mujeres estuviéramos mas cerca de la naturaleza, o tuviéramos
una mayor conexion con &sta. Solo afirmabamos que en la cultura que
habitamos, mujer y naturaleza compartimos una comun situacion de
subordinacion y explotacidn.

Fue asi que sentimos la necesidad de abrir nuestro feminismo a una
“conciencia ecologica™. Y a esa apertura le Hamamos “ecofeminismo”. Por
supuesto no inventamos la palabra: algunas la venian usando hace ya un
tiempo y al momento de buscar palabras para auto-definimos, a todas nos hizo
sentido.

En nuestros inicios como colectivo , entonces, la palabra ecofeminismo
parecid precisa para nombrar ¢l deseo de “reciclar nuestras energias de
cambio™ (ver Con-spirando 4, junio 93). De ahi en adelante hemos continuado
explorando fuentes y dandole vueltas a ciertos planteamientos del ecofemi-
nismo y sus alrededores. Ensayando gestos, pricticas, también, en consonancia
con este cuerpo de ideas. Individual y colectivamente.

Por distintas vias insistimos en preguntarnos si hay en el ecofeminismo,
elementos que nos ayuden en la formulacion de nuestras teclogias, que nos den
nuevas pistas para nuestras practicas politicas, espirituales, de accidn social, de
comunidad, educativas, ete, Todo esto en nuestros, nunca suficientemente bien
ponderados, contextos: distintos lugares de distintos paises latinoamericanos
—mega ciudades contaminadas y atravesadas por desigualdades de todo tipo,
zonas rurales, comunidades indigenas, ambientes académicos, grupos de
mujeres, organizaciones e instituciones de variada indole, iglesias,
comunidades de base, etc,

En este recorrido se nos entremezclan hallazgos, preguntas y provoca-
ciones. Asombros y nudos. Enfusiasmos v reservas aparecen en variadas
proporciones. Algo de eso queremos compartir en este himero. Para continuar
reciclando nuestras energias de cambio.

Colective Editorial
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Cindy A. Paviinac
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Hace 10 afios, lei un libro
que dio un vuelco ami mundo:
The Dream of the Earth (El
Sueno de la Tierra) del “geo-
te6logo” Thomas Berry. En
ese entonces estaba en Roma,
encargada deeditarunarevista
sobre ecologiay teologia. Este
viejo sabio (Berry es un sacer-
dote e historiador cultural de
mas de 80 afios) me introdujo
al mundo de la ecologia pro-
funda, de los nuevos descu-
brimientos de la ciencia—so-
bre todo de la fisica cuan-
tica—y me dio una nueva
vision del cosmos que me hizo
recordar la visiéon de su gran
maestro, Teilhard de Chardin.

En uno de sus capitulos,
Berry hace una critica feroz al
patriarcado, mostrando como
las cuatro instituciones pa-
triarcales—los  imperios
clasicos, el estado-nacion, la
iglesia y las corporaciones
transnacionales—han sido las
principales responsables de la
destruccion del planeta.
También menciona al
ecofeminismo como una de
las sendas que esta explorando
una nueva manera de entender
el papel del ser humano en
relacion al cosmos. Desde ese
entonces no he parado de leer
y estudiar todo lo que puedo
sobre el ecofeminismo y sus
“fuentes”.

A partir de este personal
recorrido he intentado cons-
truir una “genealogia” de las
fuentes y/o influencias del
ecofeminismo. Es un “mapa”
muy incompleto y parcial atin,
pero quizas puede orientarte
para navegar en este universo.

Algunos/as precursores/as

Antes que nada, tengo que
seflalar cuatro “precursores”
que han cambiado nuestra ma-
nera de ver la realidad, justo
antes de entrar en un nuevo
milenio. Sin duda, Albert
Einstein con su teoria de la
relatividad dio vuelta el con-
cepto del universo como algo
fijo, eterno. jEl universo tenia
un comienzo y estaba
expandiéndose!

Pero ademas de los des-
cubrimientos de Einstein, hubo
otrosaunmas “chocantes” para
un mundo percibido de manera
“mecanicista”: los fisicos
cuanticos descubrieron que,
dentro del mundo atémico y
subatémico, no habia un ele-
mento fundamental de la
“materia”—porque la “mate-
ria”, aese nivel, se disuelve en
patrones de “ondas” que tienen
una infinidad de probabilida-
des de comportamiento. Estos
descubrimientos han causado
un revuelo en el mundo de la
ciencia, alterando las defini-
ciones de lo que es “materia” y
lo que es la vida.

Estos cambios radicales en
la manera de percibir la reali-
dad fueron analizados por
Thomas Kuhn en su libro La
estructura de las revoluciones



clentificas” (1962), Kuhn de-
sarrotld el concepto de “pa-
radigma” que definié como
‘“una constelacion de—hechos
conceptos, valores, técnicas,
etc.—compartidos por la co-
mumdad cientifica y utilizados
poresacomunidad paradefinir
problemas y soluciones le-
gitimas™. Los cambios de
paradigma, segin Kuhn,
ocurren en rompimientos
rapidos, discontinos v revo-
lucionarios. Hoy dia, 25 afios
mas tarde, reconocemos que
el cambio de paradigma en la
fisica cuantica es parte de una
transformacién cultural mucho
mas grande.

Otra precursora del ecofe-
minismo es la naturista Rachel
Carson. Sulibro, Silent Spring
{La primavera silenciosa),
considerado la primera voz de
alerta del movimiento eco-
logico, fue escrito en 1962
para protestar por el uso del
pesticida DDT, y contrala des-
truccidénde todoun ecosistema
enel estado de California. Ella
nos enseiio que no se puede
matar a los insectos sin hacer
callar también al pajaro que
canta; y que no se puede callar
al pajaro sin envenenar a las/os
nifias/os. Todo esta conectado.

Finalmente, un ultimo pre-
cursor (sobre todo para quienes
nos sitnamos dentro de la tra-
dicién cristiana) es el jesuita y
paleontdlogo francés, Pierre
Tetlhard de Chardin, quien ha
planteado un nuevo sentido del
cosmos como sagrado. Consu
concepto de “cosmogénesis”
postula que el universo tiene
conciencia (ver El fenomeno

del hombre; El Milieu Divino).
Esos cuatro seres humanos
de nuestro siglo han plantado
las semillas de un terremoto
que eventualmente cambiara
nuestro paradigma moderno.

Origenes: el activismo
ecologico de las mujeres

El ecofeminismo es muy
nuevo en América Latina. No
esunmovimiento todavia, pero
hay un creciente interés y
atraccidén por sus propositos.
Sin embargo, en otras partes
del Tercer Mundo—sobre
todo en laIndia—han existido
activistas ecofeministas desde
los afios setenta.

La palabra “ecofeminis-
mo” fue utilizada, por primera
vez, en 1976, por la feminista
Francoise D'Eaubonne para
describir el activismo de algu-
nas feministas francesas que
protestaban contra un desastre
ecologico. Durante losultimos
afios de la decada de los 70 y
los primeros afios de la década
de los 80, el “ecofeminismo™
hace referencia a las mujeres
activistas que se han orga-
nizado para proteger su
entorno. Algunos de los ejem-
plos mas sobresalientes son:
el movimiento Chipko para
salvar el bosque enla India (la
ecofeminista Vandana Shiva
ha estado muy involucrada en
este movimiento—versulibro
Abrazar lavida. Mujer, ecolo-
gia y supervivencia); el
movimiento para reforestar,
Greenbelt (primero en Kenya
v después en otros paises de
Africa); la protesta de

Greenham Commons (Ingla-
terra) contra el poder nuclear;
la protesta de Love Canal
(EE.UU.)contralosdeshechos
toxicos. Todas éstas fueron
luchas claves lideradas por
mujeres para proteger su
entorno.

Quiero subrayar, aqui, que
las practicas ecofeministas
emergieron de las exigencias
de la vida, de los imperativos
de la historia—y no de una
teoria prefabricada. Cuvando
estas mujeres protestaron
contraladestruccion del medio
ambiente 0 la amenaza de la
destrucciéon nuclear, en
seguida se dieron cuenta de la
conexion entre la violencia
contra la mujer y la violencia
contra la gente pobre, y contra
la naturaleza. Para proteger a
sus hijas/os, sus cultivos, o su
salud, mas y mas mujeres han
ido levantandose para defen-
der su “terruiio”—el rio que s¢
esta contaminando, el subsue-
lo, el aire... Y desde este acti-
vismo han surgido las pro-
puestas tedricas del ecofemi-
nismo que incluyen una in-
vitacion a buscar una teologia
y una espiritualidad mas
holistica.

Ecologia profunda y femi-
nismo radical

La palabra “ecofeminis-
mo” es un concepto que
combina las intuiciones de la
ecologia profunda con las del
Jfeminismo radical o cultural.

La ecologia profunda exa-
mina los patrones simbélicos,
sicolégicos y éticos de las re-
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laciones destructivas entre la
especie humana y la natu-
raleza, especialmente dentro
delaculturaoccidental. Busca
nuevas maneras de crear una
nueva conciencia y cultura
holistica que esté en armonia
conlos ecosisternasde latierra.
El concepto de “ecologia pro-
funda™ fue elaborado por el
filosofo noruego Arme Naess
en los afios setenta para dis-
tinguir entre una ecologia
“superficial” que es todavia
antropocéntrica y una ecologia
“profunda” que no separa al
ser humano del resto de la na-
turaleza. Las/os ecologistas
profundas/os ven el mundo
como una red de fenémenos
que estan fundamentalmente
interconectados y son interde-
pendientes. La  imagen
primordial es la de un tejido en
el cual todo ser viviente tiene
un valor intrinseco v donde el
ser humano es sélo una
hebra mas.

Hoy en dia hay un mo-
vimiento global de ecologistas
profundas/os que trabajan a
nivel local. Scelamente quiero
mencionar a dos de ellos: la
sicologa budista Joanna Macy
que ha desarrollado una defi-
nicién mas amplia del ser
humano como “un ser ecols-
gico™; y el activista australiano
John Seed que lucha para pro-
teger los bosques nativos que
todavia quedan en el planeta.
Juntos, Macy v Seed, han
promovido el emocionante y
lindisimo rito-taller, “El con-
sejo de todos los seres” (ver
Con-spivando 3, marzo 1993),

El feminismo cultural o

6 & CON-SPIRANDO N223/a8

radical (que seria una corriente
distinta del feminismo liberal
o el feminismo socialista) sos-
tiene que la tarea del momento
es identificar y analizar la dini-
mica de temor y resentimiento
que esta detras de la domina-
cion del macho sobre la
hembra. Es asi que represen-
tantes de estacorriente estudian
los origenes y desarrollo del pa-
triarcado, y sus esfuerzos para
controlar el poder elemental
femenino. Preguntan por qué
hay tanto miedo a nuestra
mortalidad, a la parte de des-
integracion y muerte que cada
ciclo de vida lleva consigo.
Aca tenemos que agradecer el
trabajo delahistoriadora Gerda
Lerner (The Creation of Patri-
archyj, Mary Daly, Adrienne
Richylas“womanists”, Audre
Lorde y Alice Walker,

Las fuentes de la ecologia
profunda

Continuando con la genea-
logia donde intento dibujar las
influencias sobre el ecofemi-
nismo, quiero sefialar que hay
una malla de diferentes co-
rientes que se entretejen entre
si. De hecho, el movimiento
de ecologia profunda ha sido
muy influenciado por la, asi
Nlamada, "rueva ciencia”
(sobre todo, ta fisica cuantica
y la microbiologia) y la nueva
filosofia o filosofia de la
ciencia (teoria de sistemas, la
cibemética) ¥ la matemadtica
de complejidades (teoria del
caos, geometria de fractales, y
la no-ling¢alidad). Hecho a co-
rrer, aqui, algunos nombres

claves cuyos libros una puede
leer si quiere profundizar mas.

Dentro de la “rueva cien-
cia”: el fisico Ilya Prigogine,
quien gand el premio Nobel en
1978 por su trabajo sobre es-
tructuras disipativas y la
creatividad presente en el des-
equilibrio {ver su libro Order
out of Chaos, con Isabelle
Stengers); David Bohn, por su
trabajo sobre el concepto del
universo holografico, esto es,
la idea de que ¢l todo estd
contenido en cada parte (The
Holographic Universe); Nicls
Bohry Wemer Heisenberg por
su trabajo en la fisica cuantica
en la década de los 20; los
fisico-matemaéticos Fritjof Ca-
pra (E! punto crucial, EI Tao
de la fisica, El tejido de la
vida), y Brian Swimme (E!
universo es un dragon verde,
El cantico del cosmos (video),
El corazon del cosmos, La
historia deluniverso(conTho-
mas Berry); los astronomos
Carl Sagan (Cosmas} v Huber
Reeves; los bidlogos James
Lovelock y Lynn Margulis
(Gaia), Humberto Maturana y
Francisco Varela (el estudio
de la autopoiesis, o el auto-
conocimiento de los sistemas
vivos ¥ la biologia del amor
—ver sus libros De mdquinas
v seres vivos;, El arbol del
conocimiento;, El amor y el
Juego), E.O. Wilson (Sociobi-
ology), Elisabet Satoris (The
Human Journey from Chaos
to Cosmos); Candice Pert,
Steven J. Gould, David Ray
Griffen, Louis Thomas y
Lauren Eisley, entre mu-
chisimos ofros.



Dentro de la nueva filoso-
fia, tenemos el trabajo de
Gregory Bateson sobre la teo-
ria de sistemas y la cibernética
(Steps to an Ecology of Mind;
Mind and Nature: A Neces-
sary Unity), Alfred North
Whitehead y su filosofia de
proceso, y Morris Berman (E/
re-encantamiento del mundo).

Un resultado de los descu-
brimientos de lanueva ciencia
es una vision mas holistica del
cosmos y un nuevo sentido del
papel del ser humano dentro
del cosmos. Siguiendo los
pasos de Teilhard de Chardin
tenemos “cosmologos” como
Thomas Berry (The Dream of
the Earth), Matthew Fox
(Original Blessing, The Com-
ing of the Cosmic Christ, The
Re-invention of Work), John
Cobb y Herman Daly (/ndex of
Sustainable Economic Wel-
fare) que estan ofreciendo una
nueva geo-teologia para
nuestros tiempos.

El movimiento de ecologia
profunda reconoce, ademas,
con profundo agradecimiento,
su deuda con la cosmovision
indigena que siempre ha con-
cebido el sentido de la tierra y
del universo como un tejido
interconectado. Muchos/as
ecologistas y ecofeministas
han redescubierto dentro de la
sabiduria indigena una espi-
ritualidad y una practica de
vida més adecuada para nues-
tros tiempos

Tanto los ecologistas como
las ecofeministas estan in-
fluenciados, también, por las
nuevas reflexiones psicolo-
gicas sobre los arquetipos, los

mitos y laconciencia colectiva
que vienen del trabajo del gran
sicoanalista Carl Jung. Dentro
de esta categoria menciono
también al gran mit6logo Jo-
seph Campbell y el trabajo en
el campo de la eco-sicologia
hecho por el historiador cul-
tural, Theodore Rozak.

Por el lado del feminismo, la
new age, y otras yerbas

El feminismo radical y el
ecofeminismo han sido muy
influenciadosporel trabajoan-
tropologicode MarijaGimbutas,
sobre todo enaquellos aspectos
que apuntan a redescubrir la
centralidad de la diosa en
nuestro desarrollo psiquico
como especie humana. Tanto
la historiadora cultural Riane
Eisler (El caliz y la espada, El
placer sagrado) como la
historiadora del arte Merlin
Stone (When God Was a
Woman) y la tedloga
ecofeminista Carol Christ
(Diving Deep and Surfacing;
Laughter of Aphrodite)
agradecen la influencia de
Gimbutas en su trabajo para
re-encontrar la diosa.

Sin duda, poreste lado, otra
fuente primordial del ecofe-
minismo es el cuerpo—Ila
sabiduria dentro de los huesos,
nuestra memoria corporal tan-
to de violencia y dolor como
de placer y alegria. Hay todo
un movimiento de trabajo cor-
poral (masaje, relajacion,
trabajo de los chacras, tai chi,
yoga, etc.) que apuesta hacia
un profundo escuchar del cuer-
po para mantenerse sana y
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sabia, y para enfrentar el mun-

do con tranquilidad vy
seguridad.
No hay duda que también

hay elementos de “New Age”
en el ecofeminismo. Este mo-
vimiento debusqueda espiritual
para encontrar sentido a una
vida contemporanea llena de
consumismo, es un potporri
de practicas muy diversas. Es
dificil definir cuales son los
crucesespecificosentre losdos
movimientos. Algunas eco-
feministas critican a las “new
agers” por considerarlas de-
masiado “light” y centradas
enlabusqueda de un desarrollo
espiritual para ellas mismas,
sin preocuparse, de manera
concreta, de los problemas
actuales.

Otro elemento de la res-
puesta ecofeminista a los des-
cubrimientos e intuiciones que
trae un cambio de paradigma
es el compromiso de construir
economias sustentables, “a
escala humana”, que estén en
armonia con los ciclos de los

8 e CON-SPIRANDO N®23/98

ecosistemas de la biorregion
donde una vive. Aca podemos
apoyarnos en el trabajode E.F.
Schumacher (Lo pequerio es
hermoso. Una economia como
si la gente importara), la futu-
rista Hazel Henderson (The
Politics of the Solar Age),
Manfred MaxNeef (Desarro-
llo a escala humana), Frances
Moore Lappe (Food First), y
Judith Plant y Peter Burger
(sobre biorregionalismo).

Algunas ecofeministas

Todos los movimientos y
descubrimientos que he men-
cionado mas arriba han ido
influenciado al ecofeminismo
enuna formau otra. Menciono
algunas de las ecofeministas
mas destacadas: Susan Grif-
fin, Carolyn Merchant,
Ynestra King, Charlene
Spretnak, Starhawk, Maria
Mies, Judith Plant, PetraKelly,
Vandana Shiva, Sherry Ortner,
Carol Adams, Karen Warreny
la lista sigue creciendo cada

dia. Y dentro de la teologia
ecofeminista levanto los
trabajos de Rosemary Radford
Ruether, Sallie McFague,
Anne Primavesi, Mary Grey,
Elisabeth Dodson Grey, Chung
Hyun Kyung, e Ivone Gebara,
en América Latina. Ademas
de Ivone, cabe mencionar el
colectivo Con-spirando, al cual
pertenezco, a Rosa Dominga
Trapassoy el colectivo Talitha
Cumi en el Peru, a Safina
Newbery y las compatieras de
la Urdimbre de Aquehua en
Argentina, a Graciela Pujol y
el colectivo Caleidoscopio en
Uruguay, a Gladys Parentelli
y el colectivo Gaia en Vene-
zuela (para leer algunos de los
articulos de estas autoras, ver
Con-spirando 4 y la antologia
de teologia feminista Del Cielo
a la Tierra).

Quizas, ti nombre también
deberia estar incluido en esta
lista. Como siempre, el mapa
no es el territorio. €



Dios ha muerto, el marxismo
y el feminismo estan en crisis
¥ Y0 no me siento demasiado
bien

A partir de ciertomomento,
empiezo a inscribir mis
“malestares”, mi pérdida de
referencias (ideolégicas,
politicas, “existenciales”, por
decirlo de alguna manera) en
algo que podria denominarse
“crisis de la modemidad”. Y
empiezo a toparme, de manera
azarosa y nada sistematica, con
el debate “modernidad/pos-
modernidad”.

Cuando hablo de mo-
dernidad, me estoy refiriendo,
fundamentalmente, al gran
proyecto de lallustracién cuyo

ECOFEMINISMO Y
POSMODERNIDAD

Eleita Aguila Z.*

desarrollo se inicia en ¢l siglo
18 y transcurre centralmente
en Europa. Por supuesto, cabria
tener en cuenta como ese ideal
moderno, ese paradigma, ha
operado en América Latina.
No me detendré en eso ahora,
pero de todas maneras reco-
miendo leer a (y dialogar con)
algunos autores que silohacen
{por ejemplo, J.J. Brunner,
Cartografias de la moder-

*Elena Aguila Z. dedica la mayor parte de
su tiempo a leer, escribir y editar textos
(puede no sonar demasiado
emocionante, pero ella es un 5 en el
eneaprama, asi es que le encanta). Sus
actuales practicasreligioso-espiriliales
van por el lado de las danzas sagradas
(salsa, merengue v ritmos afrocaribenos
en general} v el cultivo del zen de la
natacidn.
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nidad, Stgo.: Dolmen;
N. Garcia Canclini,
Culturas hibridas.
Estrategias  para
entrar y salir de la
modernidad, México:
Grijalbo, 1989; M.
Hopenhayn, Ni apo-
calipticos ni inte-
grados. Aventuras de
la modernidad en
Ameérica Latina, Mé-
xico: F.C.E., 1994),
A riesgo de simpli-
ficar demasiado, vayan
aqui algunos rasgos
que definirian eso que
estoy llamando moder-
nidad (y que, insisto,
también podemos lla-
mar el Gran Relato de
la Ilustracion) y a cuya
crisis (terminal paraal-
gunos/as, paraotros/as,
no tanto) estariamos
asistiendo: concepcion
mecanicista y mate-
rialista del universo
(paradigma de la cien-
cia); confianza en que
la razén dominara las
fuerzasdelanaturaleza
(desarrollo tecno-
cientifico) y esto traera
un progreso ilimitado
para la humanidad; el
conocimiento, entonces,
entendido como domi-
nio; idea de emanci-
pacién como valorcen-
tral (de la naturaleza, de la religion,
de toda forma de opresion); el
hombre, desde un punto de vista
filoséfico, es concebido como sujeto
racional y auténomo; desde unpunto
de vista politico, emerge como ciu-
dadano, sujeto de derechos (y digo

Ermnestina Concha
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“elhombre” porque claramente
¢l cindadano sujeto de dere-
chos, auténomo, racional,
moderno, es vardon—y si no
que lo diga Olympe de
Gouges); la “Razon” aparece
como el fundamento de
valores universales (igualdad,
libertad, fraternidad); también
como fundamento del progreso
en la historia (la Historia es
concebida como dotada deuna
Razén que la hace desen-
volverse, necesariamente, en
una direccion de Progreso).
Este conjunto de ideas ha
estado detrds (y lo sigue
estando) de buena parte de
nuestro quehacer y de los pro-
yectos que se han enfrentado
en nuesira historiareciente (so-
cialismo/capitalismo). Estas
ideas constituyen el paradigima
que estd detrds, por ejemplo,
del discurso de los gobiemos
de cada uno de nuestros paises
(todos afirman estar llevando
a cabo 1a modernizacion del
pais). Estas ideas sostienen (o
han sostenido) muchas de
nuestras luchas por la justicia,
la igualdad de derechos, etc.
Este paradigma ha hecho
crisis en mas de una opor-
tunidad. La confianza en la
razon, y en el accionar de este
sujeto racional autdnomo, se ha
deteriorado después de las
guerras mundiales y mas re-
cientemente con la crisis
ecoldgica, Las promesas de la
modernidad no se han cum-
plido para la mayor parte de la
humanidad (y las feministas
se han encargado de seialarlo
respecto de las mujeres). Los
Procesos €n CUrse no parecen

asegurar que avanzamos hacia
ese cumplimiento. Y ahi
estamos.

Secularizacion radical vs
reencantamiento del mundo

Charlene Spretnak, en su
libro States of graces. The re-
covery of meaning in the
postmodern age, publicado en
1991 (del cual, al parecer,
existe una version en caste-
llano, a la gue no he podido
tener acceso), propone dis-
tinguir dos grandes formas de
“apearse” frente aloque podria
llamarse la “crisis de la mo-
demidad”. También podriamos
hablar de dos “lugares” desde
donde hacer la critica al Gran
Provecto Moderno (olacritica
a la Tlustracidn): el “posmo-
dermismo ecoldgico” (dentro
del cual cabria inscribir al eco-
feminismo)yel*‘posmodernismo
deconstructive”. Démosle
algunas vueltas a esta dis-
tincidon (ver, ademads, cuadro
resumen que como todo es-
quema, simplifica, pero ayuda
a entender—para luego poder
complejizar).

Se podria decir que, para
algunos/as—posmodernos
ecologicos, ecofeministas—ha
llegado el momento de cues-
tionar las bases mismas del
proyecto moderno, desbancar
al sujeto racional auténomo,
mestrar su “falsedad”, su
inadecuacién, mostrar que ha
sido un error concebir al ser
humano de esta manera. Un
error que debemos enmendar
parano morir, Ha sidounerror
desacralizar ¢l mundo, habria

pues que “reencantarlo”., Ha
sido un error creer que po-
diamos separarnos de la
naturaleza {que habiaunvalor,
una liberacion, un progreso,
en dominarla). Habria que
colaborar en ¢l advenimiento
de un nuevo paradigma que
nos reubique en el universo en
nuestro “verdadero” lugar, esto
es, como una hebra mas del
tejido de la vida. Este “pos-
modernismo  ecologico™,
propondria ir mas alla de los
“errores” de la modernidad a
través de una reorientacion
radical (;un cambio de pa-
radigma?) que “preservando
los avances positivos de la
tradicién liberal y del desa-
rrollo tecnoldgico, se enraice
en una “sensatez” ecoldgicay
unasignificativa participacion
humana en lahistoria, en curso,
de la comunidad de la tierra y
el universo. Se¢ trataria de
realizar una transicion cons-
tructiva mas alla de aquellos
supuestos de la modemidad
que han fracasado” (aquicitoa
Spretnak en traduccidn libre).

Para otros/as—posmoder-
nos deconstructivos —habria,
en cambio, que terminar, de
una vez por todas, de desen-
cantarnos. La modernidad no
seria un desencantamiento
radical del mundo, puesto que
nos habriamos encantado con
laRazdn, conlaidea del Hom-
bre como sujeto y dela Historia
como Progreso. Habriallegado
el momento de “liberamos™ de
toda Verdad. Detodoprincipio
absoluto, de todo fundamento
trascendental (secularizacion
radical). Dejarnos ir en un
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devenir sin sentidos ultimos.
A lo mas, sentidos parciales
que la cultura construye y des-
construye incesantemente.

El énfasis del “posmo-
dernismo deconstructivo”
estaria puesto en revelar el
caracter cultural de la cons-
truccién de conceptos gene-
ralmente considerados uni-
versales o naturales. Habria,
en esta corriente filosofica, una
critica radical al concepto de
“realidad”. No hay “realidad”
fuera del lenguaje (o del dis-
curso) que la construye; todo
“significado” estd producido
socialmente, todo es discurso,
todo es cultural, etc., serian
afirmaciones caracteristicas
del “posmodernismo de-
constructivo”, cuyos “padres”
habria que buscar sobre todo
en el postestructuralismo
francés (Derrida, Foucault,
Barthes, Deleuze, por nombrar
a los mas conocidos por estos
lares).

En el libro citado, Ch.
Spretnak se planteara muy
criticamente respecto al “de-
construccionismo”. Le inte-
resara distinguir claramente su
propuesta  “posmoderna
ecologica” de esta corriente
“posmoderna deconstructiva”
(de mucho auge al parecer en
los 80 en la academia nortea-
mericana—;y en los 90 en la
academia latinoamericana?).

Ella reconoce como un
aporte del proyecto decons-
tructivo posmoderno el
estimular la conciencia res-
pecto al caracter cultural de
muchos de los conceptos que
se nos imponen como ‘‘ver-

dadesuniversales” (asunto que
en todo caso, segun ella, ya
habian hecho las feministas y
los activistas afroamericanos
antes de que el desconstruc-
cionismo se pusiera de moda)
pero claramente expresa su
desacuerdo con la idea de que
todo sea cultural (o construc-
cion social) en la experiencia
humana.

Su propuesta consiste en
recuperar lo que elladenomina
los aciertos, las intuiciones
centrales de “las grandes tradi-
ciones de sabiduria” (budismo,
espiritualidad de los pueblos
nativos americanos, la espi-
ritualidad de la diosa; la
tradicion semitica). Reconec-
tarse con los nicleos esenciales
de estas tradiciones (mas alla
de sus institucionalizaciones
histéricas) seria, entonces, una
manera de enfrentar los “fra-
casos” de la modernidad y
también de transitar hacia un
nuevo paradigma (posmoder-
no ecolégico) que no implique
la disolucién de toda posibi-
lidad de sentido, de conexion,
de comunidad, de ética (como
ocurriria en el marco del pos-
modernismo deconstruc-
cionista). Y en este marco, se
inscribiria el ecofeminismo.

Para complejizar un poco
mas la figura habria que men-
cionar a otros/as que también
sostienen que la modernidad
tiene elementos reciclables. El
proyectomoderno, el proyecto
de la Ilustracion, puede ser
reformulado y corregido, afir-
man. La razén puede recom-
ponerse, comprenderse de una
manera distinta. La historia de



la razén que ha actuado desde
la Tlustracion hasta ahora ha
sido una razoén instrumental,
orientada por una logica del
interés (sacar provecho, bene-
ficio) y del dominio (razon
técnica) lo que extrapolado a
las relaciones humanas y a la
politica, dautilitarismo y prag-
matismo. El sujeto moderno
debe acoger las diferencias (de
género, de cultura, etc.). Com-
plejizar la comprension de
verdades/valores universales
(pero no renunciar a ellos).
Aqui, cabe ubicar ciertos de-
sarrollosrecientesde laEscuela
de Francfort (la propuesta
habermasiana de la razon
comunicativa); ciertos reci-
clamientos del marxismo, el
feminismo ilustrado, la ecolo-
gia politica o social, etc.

.Y donde te ubicas ta?

Por mi parte, navego por
cada una de estas aguas dia-
riamente. A ratos, con sensa-
cion de esquizofrenia. Pero la
posibilidad de ser “una” parece
estarse yendo con el siglo.
“Tlustrada” cuando de derechos
humanos y de discriminacién
de génerosetrata. “Posmoder-
naecologica”(o“ecofeminista”)
cuando trato de pensar nuevas
formas de organizacion de la
economia y la sociedad (y
cuando pienso en los bosques
de lenga de Tierra del Fuego).
“Posmoderna deconstructiva”
cuando se trata de “desnatu-
ralizar” tanta costumbre
“naturalizada” (sobre todo en
materia de relaciones, formas
de vivir la vida, temas como

cuerpo, familia, pareja, mater-
nidad, etc.). “Posmoderna
deconstructiva” también a la
hora de complejizar la com-
prension de las relaciones de
poder (y tratar de percibir la
“microfisica del poder”). Pero
no tan “deconstructiva” a la
hora de explorar la historia
invisible de las mujeres y la
posibilidad de reconocer una
memoria que respalde la ins-
talacion de un sujeto-mujer,
etc., etc.

El gesto de declararse anti-
ilustrada o posmoderna, en
todo caso, no me parece un
gesto sencillo y creo que debe
serevaluadominuciosamente.
Porque, claro, moderno es el
capitalismo, el liberalismo, el
neoliberalismo, y ser criticas
respecto a esto, resulta, relati-
vamente, facil. Pero moderna
es también la concepcion de
democracia que hoy, precarna-
mente, sostenemos—podemos
ser criticas también de ésta,
pero no resulta tan facil dese-
char como inservible la idea
de democracia; al menos para
quienes hemos crecido en
dictaduras, la democracia, con
todas sus imperfecciones,
limitaciones y promesas in-
cumplidas, no parece un
sistema politico que sim-
plemente podamos declarar
caduco. Moderno es también
el proyecto socialista. Y el fe-
minismo que reivindica
derechos e igualdad para las
mujeres (el socialismo y el
feminismo nacen como una
radicalizacion de la Ilustra-
cién). Todo el planteamiento
de los derechos humanos es

también un producto moderno.
Y democracia, socialismo, femi-
nismo, derechos humanos, han
sido puntos de referencia cla-
ves en mi recorrido politi-
co-existencial. Me pregunto:
(tienen algun lugar en algin
tipo de posmodernismo? El
ecofeminismo de las posmo-
dernas ecologicas, a veces me
parece mas eco que feminista.
Nosiembre logro vislumbrar
la traduccion politica de los
discursos filoséficos del
feminismo“posmo” (de-
constructivo). No veo en el
posmodernismo ecologico
demasiado interés en temas
como la democracia y/o los
derechos humanos (;se los
considera tal vez temas propios
del “antiguo paradigma”?). Me
pregunto: palabras como
“liberacién”, “emancipacion”,
(pueden pronunciarse, con
algin sentido, en los tiempos
“post”? Esta por verse. €9
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Fuente:

Charlene Spretnak, The resurgence of the real. Body, nature and place in a hypermodern world, Massachusetts: Addison-Wesley,
1997 (con algunos agregados y transformaciones, “made in Con-spirando™).




Ecofeminismo

Esta palabra me provoca.
Y me provoca ambiguamente.

St la pienso como ecologia
y feminismo, digo: “si, por
queé no. Dos corrientes inter-
pretativas importantes para los
dias que estamos viviendo, Se
potencianunaa otra para favo-
recer la toma de conciencia
respecto a la discriminacion
hacia el medio ambiente y
hacia las mujeres (y su inter-
relacién).”

A mi entender, el ecofemi-
nismo se presenta como una
tendencia post-modema que

* Josefina Hurtado N. es antropéloga. En
estos dias es la coordinadora ejecutiva
del Foro Abierto de Salud y Derechos
Reproductivos. También, entre otros
quehaceres, estudia en la Escuela de
Terapia Corporal, en Santiago de Chile,
donde vive.

(¢ 'ESTA PALABRA

'ME PROVOCA

recoge ideas fuerza propias de
una visidn holistica de las rea-
lidades social y culturalmente
construidas, que daénfasisala
interdependencia entre todos
los elementos presentes en los
diferentes niveles de existen-
cia. De esta manera es posible
visualizar desde la integracion
del cuerpo en su dimension
completa e interconectada (fisi-
ca, psiquica, espiritual,emo-
cional, etc.), hasta el universo
en su logica sistémica y viva
en constante transformacion.
Como propuesta me seduce y
abisma en su coherencia.
Luego, en una segunda
vuelta, me provoca de otrama-
nera, Silapongoenel contexto
de nuestros lenguajes y pro-
cesos, digo: “nuevamente es-
tamos asimilando conceptos
que vienen de otros paises que
histéricamente nos han

Josefina Hurtado N,

‘ensefiado’ las lecturas ¢
interpretaciones a hacer de
nuestras realidades”,

Y ahi me sobreviene la rabia

Porque ahora que tenemos
la palabra, tenernos que gastar
energia para ver como calza
connuestrasrealidades. Y qui-
siera que el proceso fuera ala
inversa. Que a partir de las
multiples experiencias de vida
cotidiana latinoamericanas
surjan las palabras que inter-
preten los procesos de trans-
formacion que se encaminen
hacia el mejoramiento de las
condiciones de vida y rela-
ciones en nuestros entornos.

Porque sidesde nuestro ser
latinoamericano hubiéramos
reconocido los saberes y prac-
ticas presentes en las multiples
comunidades indigenas y cam-
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pesinas, no tendriamos ahora
que “re-descubrirlas”. Encam-
bie, lo que hemos aprehendido
son los modos de vida del
“norte” que prometen bienestar
y progreso. Internalizamos los
colores, olores, texturas y for-
mas importados, al mismo
tiempo que ocultamos o ne-
gamos aquellos presentes en
nuestra propia historia fami-
liar y comunitaria. Por ejem-
plo, estilos de vida sencillos y
valoracion de la relacion con
los elementos de la naturaleza
plasmadosen mitos y creencias
populares.

Porque a pesar de la hete-
rogeneidad cultural existenie
en nuestros paises, la fuerza
del modelo econdmico neo-
liberal tiende a la homoge-
neizacion de las necesidades
de consumo y estilo de vida
que mantienen imagenes de
ser humano y sociedad enrai-
zadasenlogicas demodernidad
¥ Progreso, con percepciones
lineales de la historia y evolu-
cién humana. Esa fuerza hege-
ménica que construye y repro-
duce cotidianamente estilos de
vida, deseos y necesidades es
la que concentra el poder para
hacer y mantener politicas
publicas, demarcar los acuer-
dos internacionales, definirlos
parametros de bienestar y
calidad de vida.

Entonces...

La confrontacién desde el
ecofeminismo no puede obviar
el poder de lo hegemdnico. Su
propuesta de cambio es radi-
cal y politica y no tiene

16 CON-SPIRANDO N223/98

viabilidad si no se plantea en
las esferas donde se toman las
decisiones. Su punto de partida
sonrealidades multiples donde
se vive, dia a dia, fa insatis-
faccion de las necesidades
basicas mas minimas para la
sobreviviencia, en grupos hu-
manos (indigenas, por ¢jemplo)
coherentes con una vision
holistica, sistémica ¢ interde-
pendiente del todo con el todo
desde sus cosmovisiones, pero
totalmente incoherentes en su
“integracion” al sistema pre-
dominante,

Lo que estd en juego es la
produccion de realidades y
estilos de vida. La sustenta-
bilidadpolitica de ladiversidad
requiere que las distintas al-
ternativas tengan cabida en
aquelles lugares de poder
donde se deciden las instala-
ciones de las empresas hidro-
eléctricas, losrecorridos de las
grandes carreteras, el destino
de los bosques nativos, la
discusion acerca de los cam-
bios legislativos que aseguren
los derechos sexuales y
reproductivos, etc.

81 no es asi es como sofiar
roméanticamente con que po-
dria existir un mundo mejor.

En términos personales...

Me sucede que me cuesta
cada vez mas adscribirme a
cualquier tipo de plantea-
mientotan grande, tan holistico,
tan integral. Por alguna razon
me resisto y rehuncio a entrar
a una nueva creencia-—quizas
tan necesaria para poder afir-
marse en un proyecto

esperanzador.
Tambiénmedoy cuentaque
me asaltan los prejuicios y
estereotipos respecto al ecofe-
minismo y especialmente a“la
gcofeminista” como un perso-
naje puro, limpio, incontamina-
do, que es consecuente en su
discurso y practica cotidiana:
como feminista y ecologista
consciente, Hay algo en lo que
he visto, escuchado v leido
desde estos planteamientos
que me recuerda antiguas
militancias. Percibounalogica
del “deber ser” que me agota.
Sumida en la ambigiiedad
de mi pensamiento y en los
“tiras y aflojas” entre querer
creer y no poder, me repliego
a las posibilidades pequefias
y cotidianas de observar(me)
en “el hacer”, ¢jes/centros/
soportes que den una base de
estabilidad tanto en un plano
personal asi como grupal y
colectivo. Para miun ejemplo
concreto de esto lo representa
el espacio de Con-spirando
donde siento la libertad para
explorar y disentir, para entu-
siasmarme con planteamientos
tales como el ecofeminismo y
después des-enfusiasmarme.
Me parece que por ahi va
aquello de la tolerancia, la
diversidad, la libertad...®




L UNIVERSO:
RPO DE DIOS?

Ute Seibert*

i

¢ Como pensar la tradicion cristiana, en
relacion con el feminismo y la ecologia? En
especial ;jcomo podria relacionarse la
tradicion cristiana con la nueva cosmovision
que esta detras del feminismo y la ecologia?
¢;De qué feminismo, de qué ecologia, y de
qué cristianismo estamos hablando?

¢{Como desafia, relee y transforma, el
dialogo entre estos tres “ambitos”, a cada
uno de ellos, sus tradiciones y afirmaciones?
En especial ;como afecta este didlogo
nuestra comprension de la tradicion
cristiana? ;La metafora del cuerpo, del
universo como cuerpo de Dios, sirve para
integrar/vincular estas tres maneras de
pararse en el mundo?

El siguiente articulo es un dialogo con el
libro de Sallie Mc Fague, The body of God.
An Ecological Theology (E! cuerpo de Dios.
Una teologia ecologica), Fortress, 1993.
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Terri Ruth Unger

El nuevo relato de la historia del
universo

Intentar elaborar una teologia post-
patriarcal cristiana para el siglo 21 hace
necesariorepensarel lugar de lahumanidad
eneluniverso. Elnuevorelato de la historia
del universo que nos propone la “nueva
ciencia”, establece un marco de referencia
apartir del cual es posible reubicar el lugar
de la humanidad en relacién a todos los
seres vivientes. Esterelato enfatizael hecho
de que el universo es uno solo y que a
partir de la primera gran explosion todas
las cosas vivas y no vivas estan interre-
lacionadas y son interdependientes. A
diferencia de la cosmovisén jerarquica y
dualista, esta nueva cosmovision, llamada

*Ute Seibert es tedloga y pastora luterana. Desde el afio
1997 estudia en la Escuela de Terapia Corporal, en
Santiago de Chile, donde vive.



holistica o ecoldgica por al-
gunos, sugiere un modelo
organico. Mirandolo bien, esta
cosmovision no es tan nueva;
durante el mayor tiempo de la
historia del mundo, en las re-
ligiones indigenas o en la
antigua religion de la Diosa, la
gente conocia su interdepen-
dencia con la naturaleza. Sélo
apartir de la Ilustracion, con la
cienciamoderna, aparecioé una
visiéon mecanicista, utilitaria y
que separaba al ser humano de
la naturaleza. Hay interpreta-
ciones de la tradicion cristiana
que refuerzan esta vision del
ser humano como superior a
los otros seres vivos (“someted
latierra”). De la misma mane-
ra, laidea de que la“verdadera
casa” de los cristianos esta en
el cielo, de que hay una vida
después de la muerte, ha lle-
vado a una separacion de la
tierra, entendida como un lugar
“de paso”.

Al intentar pensar posibles
relaciones entre el cristia-
nismo, el feminismo y la
ecologia, el modelo orgdnico
aparece como fundamental
porque nos conecta, antes que
nada, con nuestro contextomas
basico, el cuerpo de la tierra al
que todas/os pertenecemos.
Cuando los cosmoélogos nos
cuentan que los atomos en
nuestros cuerpos nacieron en
las explosiones de supernovas
de estrellas tempranas, estan
confirmando esta continuidad
de la base material de todo lo
que existe. El cuerpo aparece
entonces como un modelo
posible para expresar la inter-
relacion, la continuidad y la

vinculacién de todo con todo.
Sallie Mc Fague propone
la metafora del universo como
cuerpo de Dios para profun-
dizaren este didlogo entre estas
tres corrientes/visiones de la
vida/précticas, tantas veces
contradictorias y conflictivas.
(Puede el cuerpo ser una ima-
gen, una metafora, un modelo,
que permita un didlogo y una
comprensién mas profunda
entre el cristianismo, el
feminismo y la ecologia?

El cuerpo, ;qué cuerpo?

(De qué cuerpo estamos
hablando al proponer el cuerpo
como un modelo posible para
unateologiaecoldgica, unmo-
delo que incluye a todas las
formas vivientes, toda la ma-
teria de nuestro planeta, asi
como al universo entero?

Hablar del cuerpo requiere
hablar de los cuerpos en sus
diferencias, en sus contra-
dicciones, de las memorias que
estan en el cuerpo y de las
asociaciones que esta palabra
evoca. Hablar del cuerpo es
hablar de encarnacién, de car-
ne, de materia; es hablar de
muerte y vida, de sexo, tenta-
cion y placer, de naturaleza,
creacion, energia.

Una de los postulados fun-
damentales del cristianismo es
que Dios se hizo carmne(cuerpo)
en Jesus; de alli se desprende
laafirmacion de laimportancia
de los cuerpos, especialmente
delos mas pobres y necesitados
(Mt.25). Sin embargo, para las
mujeres, el cuerpo ha sido,
més bien, un punto de conflicto

y de desencuentro con el
cristianismo. En nuestros pro-
cesos de toma de conciencia
hemostenido que darnos cuen-
ta de/desmitificar/botar y
luchar contra una serie de
aprendizajes de negacion,
desprecio y culpabilizacion,
que provienen de la tradiciéon
cristiana, enrelacion anuestros
cuerpos. A lavez,enlamedida
que hemos ido habitando
nuestros cuerpos y le hemos
dado importancia a nuestras
experiencias, hemos afirmado
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y descubierto también “el
cuerpo como punto de partida
delateologia” (Ivone Gebara).
Hay un camino iniciado, en-
tonces, que valora los cuerpos
y relee la tradicion cristiana
desde esta perspectiva.
Dentro del feminismo
también hay diferentes va-
loraciones del cuerpo. Es clara,
aqui, la importancia que se le
da al cuerpo de las mujeres, al
derecho a conocer el propio

nuestro cuerpo de mujeres nos
acerca a la naturaleza y que de
esta cercania/sintonia surgen
conclusiones en cuanto al rol
de las mujeres en un cambio
cultural méas acorde con una
visién ecoldgica. Otras femi-
nistas, sin embargo, rechazan
esta supuesta mayor cercania
entre las mujeres y la natu-
raleza: afirman que lasmujeres,
que tenemos una tradicion de
hacernos cargo del cuidado de

el sistema patriarcal y capi-
talista) han destruido y con-
taminado. Esta tensién en
cuanto a la comprension de la
relacién mujer (cuerpo)-na-
turaleza esta presente también
cuandousamos el cuerpo como
una metafora que expresa las
conexiones.
Encuantoalaecologia (es-
toy pensando principalmente
en la“ecologia profunda”), re-
sulta evidente la centralidad

cuerpo, al derecho al placer y
también al derecho a decidir...
pero, luego, surgen las dife-
rencias. Algunas plantean que
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la casa y de la familia, no
vamos a hacernos cargo ahora
del cuidado de la casa plane-
taria que otros (los varones en

de los cuerpos en su com-
prension de la realidad. Sin
embargo, no siempre es claro
el reconocimiento de las di-



ferencias entre los cuerpos, que
implican también diferentes
necesidades, muchas veces
contradictorias entre si.

Dios: ;cuerpo?

Dentro de un modelo eco-
16gico, de una visidn organica,
se reubica el lugar del ser hu-
mano. ;Es posible re-ubicar
tambiénaDios y comprender-
lo dentro del universo como
parte de este nuevo relato de la
histeria del universo? Sallie
Mc Fague sugiere la metafora
del Universo como cuerpo de
Dios, porque el cuerpo es la
manera mas intima y a la vez
mas universal de entender la
realidad. El cuerpo como
modelo que conecta y expresa
la conexion.

Esta interpretacionrequicre
un giro radical frente a una
corriente poderosa dentro de
la tradicion cristiana que se ha
caracterizado por una actitud
negativa hacialamateria y una
tendencia a espiritualizar las
realidades corporales (“hambre
espiritual”, “pobres de espi-
ritu”, “...no como el mundo™).
Desde esta perspectiva, latierra
y todo lo que la habita no son
entendidos como validos en
§i, sino que la creacion forma
el contexto de la redencion,
algo asi como el trasfondo so-
bre el cual se hace mas clarala
accidn salvadora de Dios. Y
cuando en las Cartas de Pablo
se usa el modelo del cuerpo,
éste se entiende “a escala hu-
mana” y, una vez mas, espi-
rimalizado. Enlaimagendela
iglesia como “el cuerpo de

Cristo”, el cuerpo queda redu-
¢ido a uno solo: un cuerpo
humano vy masculino.

Con el nuevo relato de la
historia de] universo esposible
hablar del cuerpo, sin com-
prenderlo como un cuerpo
humano y masculino, porque
éste nos habla de los cuerpos
diversos, extrafios, multiples
que forman el universo. Al
enfocar el cosmos y no el ser
humane, ¢l cuerpo de Dios
incluiriaatodoslos cuerposen
su diferencia y diversidad. De
esta manera, la imagen que
nos da la ciencia postmoderna
puede servir para reimaginar
la relacidon entre Dios y el
mundo.

<Un Dios personal?

Con la metafora del uni-
verso como cuerpo de Dios,
Sallie McFague propone una
imagen que busca hacer co-
herente v compatible el punto
de vista cientifico ¥ la inter-
pretacion de las doctrinas
cristianas basicas.

Esta propuesta de expresar
la relacién entre Dios y el uni-
verso, entre Dios v la natu-
raleza, se diferencia de otras
propuestas teolégicas que,alo
largo de la historia, han in-
tentado describir la relacion
entre Dios y la naturaleza, en
su busqueda de responder
preguntas teologicas funda-
mentales como larelacion entre
transcendencia e inmanencia,
el origen o sentido del su-
frimiento, y la capacidad del
ser humano de actuar frente a
un Dios que no parece todo-

poderoso.

Hay una corriente de la
teologia natural que buscando
una imagen de Dios compa-
tible con los avances de la
ciencia llega a una nocion de
Dios como aquel que inicia el
proceso del universo y luego
lo deja para que siga su de-
sarrollo. Esta también la
tradicién mistica que ve a Dios
permeando la creacion, pre-
sente, pero no actuando acti-
vamente. Los dos modelos no
responden a la tradicional
imagen de un Dios personal,
Hoy, para muchos tedlogos, la
vision posmoderna de la
realidad es alin mas incompati-
ble con la imagen de un Dios
personal.

Sallie Mc Fague, desde una
perspectiva hebreay cristiana,
insiste en mantener un modelo
personal de Dios. Al respecto
sefiala que esto constituye una
de las continuidades centrales
de 1a tradicion religiosa occi-
dental y supérdidasignificaria
un cambio de paradigma de
tales proporciones que im-
plicaria terminar con esta
tradicion religiosa. También
argumenta que nosetras, que
somos “agentes corporaliza-
dos” vy buscamos revalorizar
¢l cuerpo, no podemos des-
corporalizar a Dios.

Ella afirma que “es posible
entender el modelo personal
de una manera que sea com-
patible con {aunque no
requerido por) la ciencia
contemporanea”. En estalinea
profundiza su reflexion de la
metafora del universo como
cuerpo de Dios, con la
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meditacion sobre el texto
Ex.33,23b donde Yahvé con-
testaalapeticion de Moisés de
verla gloriade Dios, afirmando
que nadie la puede ver y vivir,
pere afirma “verds mis espal-
das, peronoseveramirostro”.
Esta imagen enfatizaria el
hecho de que Dios “es” cuerpo
(“tiene” espaldas), y por ende
“es” persona.

Alavez, ellasostiene quea
través del uso de esta metafora
(“la espalda de Dios"), es po-
sible comprender de unanueva
manera lainmanenciay la tras-
cendenciade Dios. Elusodela
metafora implica que €l mun-
do/universo no se identifica ni
se confunde con Dios, pero es
€l lugar donde Dios esta pre-
sente para nosotras/os. “El
modelo del universo como el
cuerpo de Dios radicaliza la
trascendencia porque roda la
historiade los 15.000 millones
de afios y lasmiles de millones
de galaxias son la creacion,
—el ser exterior, corpdreo—
del Uno que es la fuente y el
aire detoda existencia. La tras-
cendencia de Dios esta hecha
cuerpo tanto en ¢l universo
como totalidad, como también
encadauno de sus fragmentos.
Lapalabra importantees hecha
cuerpo: no podemos accedera
1a trascendencia de Dios, sino
como hecha cuerpo. No vemos
el rostro de Dios, sino solo la
espalda. Pero vemos la es-
palda”, sefiala Mc Fague.

+Una nueva ética?

{Qué nos sugiere esta ima-
gen acerca de la relacion de
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Dios con el mundo y cémo
deberiamos actuar a la luz de
ella? Vivimos una crisis eco-
logica sin precedentes y esta
situacidon no cambiara hasta
que cambiemos radicalmente
nuestra relacion con los cuer-
posylacreacion material. Parte
de este cambio consiste en
ampliar la comprensidon del
cuerpe individual hacia el
cuerpo del universo. Consi-
derando la inmensidad de la
tarea que plantea una agenda
planetaria, s muy importante
que no nos sintamos victimas,
sino que cada persona participe
(universalidad) en algo espe-
cifico (particularidad} que
afecta su vida cotidiana.
Cémo puede la teologia
aportar a esto, quiénes somos
nosotros en el esquema plan-
teado por la ciencia contem-
poranea y cuél es nuestro rol
particular en esta historia del
cosmos, se vuelven preguntas
teologicas fundamentales.
Mucho se ha discutido la
participacion del paradigma
cristiano en la generacidnde la
crisis ecoldgica. Ciertamente,
afirmaciones como “someted
la tierra...”, y 1a comprension
de la tierra como un lngar “de
paso” de los cristianos que
tienen preparada “otramorada”
en ¢l cielo, han contribuido a
undespreciode lavidaterrenal.
Urge cambiar esta vision y
entender que latierra esnuestra
unica casa, nuestro hogar y
que necesitamos habitarla co-
mo tal. Precisamente, la me-
tafora del universo como cuer-
po de Dios nos ubica de esta
manera en relacion a la tierra.

La ciencia postmoderna no
solonos ha devueltoun sentido
del universo, de un “todo”
donde nosotros/as cabemos,
perdido durante la Reforma y
los enfoques de la ciencia me-
canicista, sino que nos aporta
Auevos aspectos que agudizan
¢ste sentido. La ciencia sefiala
que el tiempo es irreversible,
que lo nuevo surge enun juego
de posibilidad y ley ¥ que ¢l
futuro es abierto. El universo
es abierto, en proceso, no
terminado.

Esto significaun gran cam-
bio enrelacion auna vision del
mundo como algo en un pro-
gresivo desarrollo hacia un
final claro y siempre mejor (va
que Dios o la Razon sostenia
la historia hasta ¢l fin de los
tiempos). La “nueva ciencia”
nos hahecho tomar conciencia
también de la alta complejidad
y variedad que existen dentro
deluniverso: laindividualidad
no es solo un fendmeno huma-
no, sinoun fendémeno césmico.
El universo se constimye de
muchos niveles presentes en
el ser humano: dentro de este
proceso de complejizacién a-
parece lacreciente subjetividad
ocapacidad de experimentar y
sentir. A la vez, mientras mas
alto y complejo es el nivel de
desarrollo, los seres son mas
vulnerables y dependientes de
losnivelesque los sostienen.Es
decir, los seres humanos que
somos “laconcienciadela tie-
ma”, somos, al mismo tiempo,
los seres mas vulnerales y
dependientes enelplaneta. Re-
conocer y asumir esta cosmo-
visién requiere un cambio. En



términos ético-religiosos, esto
significa dejar de pensarnos
como nifios que tienen un pa-
dre en el cielo, y comenzar a
vivir como cuidadanos del
planeta.

Comunidad eindividualidad

(Qué elementosnospueden
ayudar a asumir esta actitud
adulta y responsable? La eco-
logia profunda y la
“espiritualidad de la
creacion” (Berry,
Swimme, Fox) apor-
tan un elemento im-
portante: el sentido
de unidad, de inter-
relacion de todo con
todo. De estaunidad,
de la experiencia de
comunidad con to-
dos los seres nacen
la compasiéon y la
solidaridad con todo
loviviente. Lo atrac-
tivo de esta postura
esquedesplazael én-
fasis, tan comun
dentro del cristia-
nismo, en el pecado
v en el “deber ser”.

Pero surgen pre-
guntas: ;los seres
humanos al sentir-
nos profundamente interrela-
cionados, en comunion con
todos los seres y cuerpos, esta-
blecemos automaticamente re-
laciones de solidaridad y com-
pasion, de cuidado y preser-
vacion? La necesidad de una
ética aparece, precisamente,
porque necesitamos algo mas
que sentirnos en comunion.
JNo se necesitardn también

politicas para implementar el
cuidado, la proteccion de los
débiles, para garantizar los
derechos de los seres que no
los tienen—mujeres, nifios,
razas, clases, minusvalidos,
enfermos terminales, ancianos,
animales, rios, el aire, los
peces? En este sentido parece
acertada la observacion de
Sallie Mc Fague cuando sefiala
“laespiritualidad dela creacion

nos presenta una imagen no de
como son las cosas, sino de
como deberian ser: es una
vision utopica, escatologica”.
En este sentido “la espiritua-
lidad de la creacion sugiere un
optimismo sin fundamento,
basado en parte de su lectura
de la historia de la evolucion,
pero también en un modelo de
la Tlustracion sobre cémo los

seres humanos cambian: saber
el bien es hacer el bien”.

Sallie Mc Fague comparte,
también, los planteamientos
feministas que sostienen que a
la ecologia profunda le falta
un sentido desarrollado de la
diferencia. Una éticaambiental
en relacion a la naturaleza ne-
cesita estar basada en el cono-
cimiento y la apreciacion de
las diferencias intrinsecas y
particulares de dife-
rentes especies, biorre-
giones, ecosistemas
oceanicos, etc. Necesi-
tamos aprender sobre
esas diferencias y ha-
cerlas centrales en
nuestra interaccién con
elmedio ambiente. Un
sentido de ser uno con
el planeta y todas sus
formas de vida es un
primer pasonecesario,
pero una sensiblidad
informadaes el segun-
do paso requerido”.

A esto se agrega
otro aspecto que ha
sido importante en las
reflexiones de las mu-
jeres: el sentido de
comunion con todo no
debe confundirse con
lafusién. Ladiferencia
y la individualidad son
centrales en un modelo
organico donde hay un
énfasis en que cada una/o
tenga las condiciones para
llegar a ser lo que es, para
desarrollarse plenamente. El
desafio es, entonces, formular
una ética que reconozca, a la
vez, la interrelacion y la
diferencia. @
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DIOS:

Lo que nos propone Sallie
Mc Fagueen sulibro The Body
of God. An Ecological Theol- |
ogy, exige una reflexibn mas >~
profunda. De hecho, decir que
en la perspectiva pan-en-teista Dios tiene cuerpo,
es encarnado, pero no necesariamente 0 no
totalmente, significa afirmar que la tltima palabra
sobre el misterio que nos envuelve no es nuestra,
Significa abrir siempre la posibilidad de lo diferente,
de lo imprevisible, de lo indecible. Significa no

Ivone Gebara*

* Ivone Gebara, tedloga y religiosa brasilefia, vive en Recife.
Este texto pertenece a su libro, atn inédito, "Como a corca
suspira pelas aguas vivas"....Ensaio de filosofia teologica
ecofeminista.
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aproximacion
ecofeminista al
misterio mayor

construir un discurso hecho, un discurso donde lo

no-conocido, lo aiin no pensado, lo atn no exis-

tente tenga la posibilidad de ser

N\ incluido. Por lo tanto, no se trata de

salvar la imagen filos6fica de Dios

como un ser en si mismo y, con

eso, mantener la concepcion

tradicional de latrascendencia, sino

que se trata de abrirnos hacia una

concepcién mas amplia o diferente

de este “medio divino” en el cual

existimos y Somos.

Por eso me gustaria decir que

" hablar de “pan-en-teismo” signifi-

ca considerar las posibilidades del

Universo, las posibilidades de la Vida, las posibi-
lidades humanas siempre abiertas a...

Salimos del circulo hecho de imanencia y
transcendencia del “ser en si mismo” para entrar en
esta realidad procesual de la Vida donde trans-
cendencia e imanencia son apenas expresiones
que indican la dindmica que nos constituye.

La poesia de Emesto Cardenal en su extraor-
dinario Cdntico cosmico nos abre hacia esta especie
de “comunioén” de la cual tenemos miedo porque

ol




rompe con nuestras jerarquias y seguridades:

JEl universo encendido por miles de galaxias

de millones de estrellas!

Yo mirg ese universo,

Yo soy el universo gue se mira.

La finisima retina del universo mirandose a si

MISMO, €50 SOMoS.

Dre hecho, la perspectiva ecofeminista no nos
invita a participar en el proceso de salvacitn del
munde, del rescate de la vida segin las propuestas
de esta o aquella teologia. Al contrario, luchamos
por la dignidad de la vida y el fundamento de esta
lucha esta en la propia vida sagrada que existe en
nosotros/as y de la cual participamos. Cada ser y
cada momento son dnicos y extraordinarios en este
inmense Cuerpo Sagrado cuyos limites no podemos
establecer. Cada instante contiene su propia origi-
nalidad y en él cada ser es digno de vivir plenamente.

No vamos a hablar del Dios dela Vida, sino que
hablaremos de la Vida como medio divino, Habla-
remos de la Vida como realidad sagrada individual
y colectiva que precisa ser amada, respetada,
preservada. Hablaremos de la Vida como misterio
y del Misterio Mayor como una realidad presente
en la Vida,

. ke %Py Y Mmoo A e
El Dios de la Vida parece ser todavia una
entidad por encima de la Vida. Como si existiera la
vida comiin, cotidiana de los diversos seres, de la
naturaleza, y, por encima, una divinidad que pre-
side y gobierna la Vida.

El ecofeminismo abre las puertas hacia una
nueva comprension del papel de la religion en la
vida humana. Por lo tanto, no es que un ser su-
perior, que nos han dicho que crea, ama o salva a
las criaturas, nos mueva a amar a las personas y al
mundo. La invitacidn al amor y a la misericordia
no proviene de una realidad fuera de nosotras, sino
que s una exigencia presente en el interior de
nuestra humanidad. En el interior mismo de nuestro
ser, en el interior mismo de nuestra came, de
nuestra “energia organizada”, palpita la increible
airaccion hacia los otros seres. Si, por un lado, esta
energia de atraccién puede expresarse en la
destruccién v en ¢l odio, ella también se puede
abrir en ternura v misericordia. Es este el enigma
humano, su paradoja, su constante desafio. @
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‘Mi relacion con el ecofe-
minismo se enmarca en mi
simpatia por el nuevo relato
acerca del origen y desen-
volvimiento del universo que
ofrece la “nueva ciencia”. En
este relato el universo se inicia
conlo que sehadado enllamar
“labolade fuego”, el big-bang.
Si bien parece haber acuerdo
enla comunidad cientificares-
pecto a este acontecimiento
inicial, la gran diferencia del
relato que nos proponen fisicos
como Brian Swimme es su
concepciébn de un universo
consciente. El plantea que siel
ser humano tiene conciencia,
tiene capacidad amorosa, tiene
espiritualidad, y todos los

* Luz Maria Villarroel pinta, dibuja,
disefia. Tambiénbaila salsa. Seespecula
que es un nueve (con ala ocho) en el
eneagrama, Actualmente trabaja en un
proyecto de investigacion plastica en
una salsoteca de Santiago de Chile,
donde reside.
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fuz Maria Villarroel®

elementos que conforman al
ser humano nacen, tienen su
origen en estaexplosion inicial,
esaespiritualidad, esaconcien-
cia esta presente en todos los
elementos existentes en el
universo.

En el principio fue el
asombro

Siempre he estado muy
interesada en el tema de la
creatividad, no sélo en el arte,
sino en los distintos aspectos
de mi vida. En este sentido, un
primer impacto se me produce
al encontrarme, a través de
este relato, con la creatividad
del universo, con esa creati-
vidad que va generando soles,
planetas, galaxias. En particu-
lar, me impresiona constatar
la inmensa creatividad de la
Tierra, y sentirme parte de este
tejido creativo: yo persona li-

Revista Uno Mismo N° 99

gada, integradaalacreatividad
del universo.

“Paraentender en qué con-
siste la creatividad tenemos
que empezar por saber como
se expresa la creatividad de la
Tierra. No conocemos ningiin
otroplaneta tan creativo como
la Tierra. La Tierra creé ma-
res, cadenas de montafias, una
atmdsfera. La Lunay Mercurio
también crearon montarias pe-
ro su creatividad dejo de ma-
nifestarse hace mucho tiempo.
Solo la Tierra tenia la capa-
cidad creativa necesaria para
dar a luz tal diversidad’.
Brian Swimme, £l Universo es un Dragén
Verde.

“Esimposible comprender
cualquiera forma de creati-
vidad si no nos damos cuenta
que estd relacionada con la
creatividad del Universo.
Porque toda la creatividad en
el dmbito humano proviene de



la creatividad del Universo.
Es todo un solo evento
creativo”,

Serie de video Cdntico del Cosmos

En este despliegue creati-
vo/césmico, cuando aparece
el ser humano, aparecen los
ojos, y aparece el ver. En el
ver, conocemos el azul del mar.
Estamos tan acostumbradas a
saber, conceptualmente, que
el mar es azul, que nunca nos
detenemos a pensar que el azul
se hace realidad s6lo cuando
se inventan los ojos. En este
proceso creativo, no deja de
sorprenderme coémo se inven-
tan los ojos, en qué minuto
“aparecen” los ojos. Si nos
remontamos atras, en los
tiempos de los procariotes, esos
seres que vivian en las pro-
fundidades del agua, en los
cuales no existian los ojos,
tendremos que aceptar que el
universo, en esa etapa, 0 mas

bien, la tierra, como parte de
esa etapa, no tiene ojos para
apreciar los azules, ni los ver-
des. Al crearse los ojos, em-
pieza a existir la realidad del
azul, porque, en el devenir de
la evolucién, esas criaturas de
las profundidades del mar iran
evolucionando hasta que pueda
existir el ser humano. El ser
humano que pueda crear un
lenguaje, que pueda nombrar
a eso que ve como mar, como
color que se refleja del cielo,
como azul. Ir revisando toda
esta informacion es algo que
me devuelve, una y otra vez, a
un punto del asombro.

A mi siempre me cuesta
explicar por qué me parece tan
importante volver a asom-
brarse también, por ejemplo,
con la ley de la gravedad.
Pareciera ser que, a partir de
cierto momento, todo lo que
puede explicarse, se sale del

misterio. La pelota que cae por
el efecto delaley de gravedad,
se sale del misterio; tiene una
explicacion, por lo tanto no
amerita ningin asombro espe-
cial. Esta nueva mirada que
nos ofrece este relato del uni-
verso pone el acento en
reasombrarnos de toda esta
maravillaque es laexplicacién
empirica de como el universo
se mueve, de como las leyes
del universo funcionan. Ese
funcionamiento es motivo de
quedarnos con la boca abierta.

Este universo es una malla
absolutamente precisa, fragil,
una mezcla tan fina que
realmente no somos capaces
de dimensionar la tremenda
magnitud de esta fineza y esta
vulnerabilidad.

Podria decir, entonces, que
la grannovedad, parami, tiene
que ver con reapreciar el fun-
cionamiento cotidiano de lo
que me rodea. Darme cuenta,
por ejemplo, del tremendo
esfuerzo que se despliegaenel
levantamiento de una ola, vol-
ver a percatarme de lo que
significa la relacion de las
mareas con la luna... Lo que
quiero enfatizar es como, a la
explicacion cientifica, que yo
conocia con anterioridad, se le
agrega un ingrediente que me
conecta con la maravilla de
que eso, realmente, sea como
es. Que todo ese tejido de las
leyes de atraccién haga que
este universo esté cohesionado,
que haga que nosotros como
planeta Tierra no salgamos
despedidos de nuestra orbita,
porque esta el Solmanteniendo
esa cohesion y esa atraccion.
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Esa atraccion que también se
puede leer como una atraccién
amorosa.

Desde el inicio de la vida
humana existio este asombro,
esta reverencia, este senci-
llamente quedarse estupefacto
frente a todos los elementos de
la naturaleza, el relampago, el
trueno, el viento. Y es en torno
a ese estado—que es como
volver a ser una nifia que se
sorprende frente a cada
informacién nueva que
recibe—que se crealafilosofia,
las artes, la ciencia.

“El ser humano, entonces,
le da al Universo la opor-
tunidad de apreciar su in-
creible belleza, de apreciar el
profundo sentido de esa ma-
ravilla. Con la aparicion del
ser humano nace el asombro.
Abrimos los ojos a este inmen-
souniversodepodery encanto,
de belleza y terror. De todas
las especies—mas de diez
millones que habitan la
Tierra—, ese asombro forma
parte de nuestra esencia....”.
Serie de video El Corazén Oculto del
Cosmos.

La propuesta, a través de
este relato de la historia del
universo, es volver a este es-
tado de sorpresa, y reconocer
losagrado de este proceso. Ese
es otro elemento en este relato
del universo: la incorporacion
delo sagrado enunadimension
que toca todos los elementos.
Somos herederos/as de una
cosmovision en la cual la
ciencia se encarga del cono-
cimiento empirico v racional,
y la religion de la espiritua-
lidad, de la explicacién del
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misterio y de todo lo que no
puede ser explicado. Lanueva
cosmologia nos propone una
cosmovision en la cual la re-
ligiosidad y la ciencia, la
espiritualidad y el cuerpo, lo
trascendente y lo cotidiano, se
vuelven a encontrar.

Una nueva confianza

Quisiera insistir, por ulti-
mo, en lo que significa este
cambio de conciencia, este
cambio desde una mirada
mecanicistaauna miradallena
de asombro y reverencia.

Cadavezque yomeconecto
conesareverenciaalgose gene-
ra dentro de mi, y, navegando
entre mis sentimientos de
inseguridad y seguridad, una
nueva confianza vuelve anacer
dentro de mi. Entonces me
vuelvo a entender a mi misma
como un punto en este proceso
de despliegue creativo del cos-
mos, proceso que continlia en
la forma en la cual yo también
despliegomivida, enlamanera
en como yo tomo decisiones,
enlamanera como yorespondo
a la invitacion del universo.
Desde esta reverencia y con

este nuevo sentido de confian-
Za—que a ratos se presenta
con mucha claridad, otras
veces, asomandose apenas—
puedo reconstruir mi forma de
meditar, reflexionar, orar:
puedo sentir que cuando ma-
nifiesto mis deseos al universo
y busco estar en consonancia
con esos deseos que lanzo al
universo, este universo inte-
ligente, en el cual yo tengo un
lugar, va respondiendo a esos
deseos y puedo, entonces,
entrar en un didlogo con este
universo para seguir en mi
propia jornada.

Esta reverencia me anima
también a una nueva respon-
sabilidad, me invita a soltar el
control, la centralidad y trans-
formarme en sujeto en inter-
relacion; a entender a la natu-
raleza como sujeto en comu-
nidad, aentenderla creatividad
en el cosmos como misterio
ultimo, a entender lo divino
como inmanente, gue sagrado
es, todo es sagrado...@®




En el principio no habia nada

ni espacio

ni tiempo.

El universo entero concentrado

en el espacio del nicleo de un atomo,

y antes aun menos, mucho menos que un proton,

y aun menos todavia, un infinitamente denso punto matematico.
Y fue el Big Bang.

La Gran Explosion.
El universo sometido a relaciones de incertidumbre,
su radio de curvatura indeterminado,
su geometria imprecisa
& _ con el principio de incertidumbre de la Mecanica Cuantica,
EL BI G B AN G geometria esferica en su conjunto pero no en su detalle,
como cualquier patata o papa indecisamente redonda,
Ernesto Cardenal* imprecisa y cambiando ademas constantemente de imprecision
. todo en una loca agitacion,
;.r/)f{‘/ r i era la era cuantica del universo,
P ¥y periodo en el que nada era seguro:
7 " ; aun las “constantes” de la naturaleza fluctuantes indeterminadas,

esto es
verdaderas conjeturas del dominio de lo posible.

... pero si la expansion aumenta y aumenta

aumentara la distancia de las particulas

hasta que el universo entero parezca

un espacio vacio...

El cielo por fin totalmente negro.

Ya no habré distincion entre estrellas brillantes y espacio negro.
O la materia se convirtird nuevamente en radiacion

y todo volvera a ser luz.

El universo comenzara de nuevo a concentrarse lentamente.
La concentracion sera una expansion al revés,

Como si devolvieran otra vez la pelicula

delante de los espectadores aun sentados en la sala de cine,
el cow-boy en su caballo blanco galopando hacia atras,

la bala disparada a la pistola,

las bocas separadas volviendo al lento beso.

Hasta los ultimos tres minutos.

:Es entonces que se para el tiempo, en los ultimos tres minutos?
.Y mas alla sélo hay la temperatura infinita y la densidad infinita?
Mais alla de la ultima centésima de segundo no sabemos mas
como no sabemos antes de la primera centésima de segundo...

* Ernesto Cardenal es nicaragilense y poeta. También sacerdote. Una vez fue Ministro
de Cultura en Nicaragua. Este poema es una fragmento de “Cantiga 1" (Cdntico
cdsmico.Managua: Nueva Nicaragua, 1989).
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Faltando apenas dos afios
para llegar al 2000, una se
siente mas critica frente a su
propic quehacer, a sus com-
promisos vy aun a sus anhelos.
;Estaremos llegando al nuevo
milenio con nuevos paradig-
mas, abiertosalomimaginable,
o estaremos cargando todavia
nuestras comodas pero gas-
tadas teorias y consignas?
(Tiene el feminismo y el eco-
feminismo un papel pre-
ponderante en la construccion
de una cultura planetaria?

No me atrevo a hacer pre-
dicciones frente a una escena
tan cambiante pero creo que el
feminismo en el curso de los

*Rosa Dominga Trapasso es religiosa de
Maryknoll ¢ integrante del Circulo de
Feministas Cristianas Talitha Curm {Pen).
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HACIA LA
RECONSTRUCCION

DE UN MUNDO
_ECO-CENTRICO

Rosa Dominga Trapasso*

ultimos treinta afios ha ayu-
dado a preparar el camino para
unanuevasociedad. Considero
que el feminismo, conjun-
tamente con el movimiento
ecoldgico, y los movimientos
de liberacion de los pueblos,
constituyenrespuestasalacri-
sis ecologica y a la bancarrota
de la ideologia patriarcal.
Vemos, en primer lugar,
que éstos no son movimientos
aislados que han surgido en
forma paralela en nuestros
tiempos. La liberacidn de los
pueblos, el feminismo y la
ecologia, son movimientos
concordantes, interrelaciona-
dos entre si y fundamentados
en percepciones similares.
Forman parte de los inicios de
nuevas visiones culturales que

trastocan las relaciones socia-
les entre mujeres y hombres,
lasrelaciones entre humanidad
y naturaleza v las relaciones
economicas y politicas, tal
como éstas se han desarrollado
hasta ahora.

Desde una cultura ego-cén-
trica a una cultora
eco-céntrica

Eneste contexto, considero
que un aporte fundamental del
feminismo ha sido poner en
evidencia la dinamica de do-
minacionpresente entodoslos
estratos de nuestra cultura
occidental y los vinculos
existentes entre las multiples
capas de opresién.

El analisis feminista de la



dominacidén patriarcal y del
dualismo llegd a un nuevo
grado de profundizacién al
poner al descubierto las cone-
xiones existentes entre la
dominacién y violencia contra
la mujer y la dominacién y
destruccidon de la naturaleza.
Siento que el feminismo tuvo
que evolucionar hacia el eco-
feminismo paraser consecuente
con su propio andlisis y que el
ecofeminismo tendra su lugar
enelnuevo milenio, siempre y
cuando sea realmente una
herramienta para la transfor-
maci6n de lacultura patriarcal.

Se requiere, pues, que el
ecofeminismo, conjuntamente
con los otros movimientos so-
ciales, tenga un planteamiento
politico frente a la globaliza-
cion de la economia que ha
exacerbado los niveles de
dominacidn, frente alaavaricia
del mercado y la exclusion de
millones de seres humanos. Es
imprescindible que los mo-
vimientos ecoldgicos y el
ecofeminismo se identifiquen
con las realidades socioeco-
ndmicas de nuestros pueblos.
Frente a la espantosa crisis
ecolégica en que estamos in-
mersas, los movimientos
ecofeministas y ecologicos
tanto del Norte como del Sur
tienen que levantar sus denun-
cias contra el consumismo, el
derroche de los recursos na-
turales y el “progreso” sin
limite. Tienen que impulsar
estilos de vida que nos inter-
pelen a pasar de una cultura de
egocentrismo y “derechos in-
dividuales” a un nuevo modo
de ser y relacionarnos; de una

cultura egocéntrica a una cul-
tura eco-céntrica, dondetodos
los elementos de la naturaleza,
incluyendo los seres humanos
que formamos parte de ella,
gjerzan su interdependencia.

Cambiar, de una sociedad
egocéntrica basada en la su-
perioridad del “yo”, a una
sociedad eco-céntrica basada
en la interrelacion e interde-
pendencia de todo, no es tarea
facil. Estamos programados/as
para tener la vision de un mun-
doqueinsiste enladominacién,
la rivalidad entre poderes po-
liticos y grupos étnicos. Nos
sentimos impulsadas/os al in-
dividualismo, a la supremacia
de la propiedad privada, tan
evidentes en la ideologia neo-
liberal, y amantener un errado
concepto de lanaturaleza como
si ella fuese un almacén de
recursos inagotables puestos a
nuestra disposicion.

Implicancias politicas,
econdémicas, espirituales

;Cuales son los ingredien-
tes para transformar nuestra
percepcion egocéntrica it una
vision eco-céntrica? Se requie-
re cultivaruna visiénplanetaria
que s¢ base, ante todo, en
reconocernos como parte de la
naturaleza y comounaespecie
mas entre las otras especies.
Sentirnos parte del cosmos y
de la naturaleza, creari una
nueva conciencia humana i-
dentificada con la totalidad.
Naceran, entonces, nuevas
relacionessocialesrespetuosas
de la diversidad de la vida,
superando asi todas las ma-

nifestaciones de dominacidn.

Politicamente significa que
tenemos que superar los nacio-
nalismos y los conceptos de la
soberania de los estados ba-
sados en la seguridad militar.
La vision politica requiere un
nuevoentendimiento del poder
centrado en la primacia del
planeta, el medio ambiente y
los seres vivos ¥ en base a
sociedades pluralistas que res-
peten a los grupos étnicos y a
las identidades de los pueblos.

Ecoromicamente,tenemaos
que erradicar ¢l mito del de-
sarrollo v el progreso sin
limites. Tenemos querechazar
¢l idolo del lucro y consagrar-
nos a la primacia del tejido
vital de la totalidad del uni-
verse, espacio comun para
todos.

Espiritualmente, hay que
superar el dualismo del bien y
mal y una teologia marcada
por lasalvacion personal para,
encambio, celebrarlacreacion
como un proceso sagrado, en
que todo y todos son pene-
trados porladivinidad. Nuestra
determinacion de preservar y
respetar lanaturalezatiene que
estarinspiradaen la percepcion
de la dimension sagrada de
todo lo creado. Solamente
cuando nos reconocemos
como parte de la totalidad del
cosmos, y percibimos que todo
lo creado es sagrado, podemos
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comprender realmente el
significado de la alianza de
Dios/acon lahumanidady con
la naturaleza y podemos entrar
enel concepto de cosmos como
cuerpo de Dios/a.

Hacia una nueva épocaenla
evolucion del planeta

Hay una frase de Joanna
Macy que me ha tocado pro-
fundamente: “Un cambio o
mutacion de nuestra identidad
sirve de fundamento y recurso
para un aumento de energia y
de compromiso”. Cuando
percibi mi identidad de “mu-
jer’—de Rosa Dominga
monja,aRosaDomingamonja
y mujer—experimenté una
nueva fuerzafisicay espiritual.
Esta nueva percepcion de mi
misma, me hizo sentir union,
solidaridad, compafierismo
con todas las mujeres a mi
alrededor, con las mujeres de
todo el mundo—Ilo que a su
vez se constituyd en unanueva
fuerza que me inspir6 coraje,
resistencia, sabiduria. Macy,
que es Budista, 1lama “gracia”
al empoderamiento para actuar
en beneficio de otros seres
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humanos, y en beneficio delos
arboles y de los rios, al sentir
la extension de la identidad
mas alla del “Yo”.

Creo que estamos al punto
de una nueva transformacion
de nuestra identidad. Mi
identidad personal e individual
no es toda mi verdad. Percibo
enmi unanuevaconciencia, la
de miserecologico, conectado
con toda la creacién, inter-
relacionado e interdependiente
con todos los seres humanos.
Al pasar de mi identidad per-
sonal a mi ser ecoldgico
descubro este extraordinario
potencial de empoderamiento
que es parte de cada ser hu-
mano. Me doy cuenta que
estamos llamadas/os a vivir
nuestro estado natural de in-
ter-existencia. Cabe repetir lo
que habia escrito lineas arriba:
solamente cuando nos reco-
nocemos como parte de la
totalidad del cosmos—conesta
mutacion de nuestra identidad
personal—podemos compren-
der realmente el significado
de la comunién con la
humanidad, con la naturaleza
y con Dios/a y podemos entrar
en el concepto de Todo el Cos-

mos como Cuerpo de Dios/a.

Tomas Berry, religioso y
profeta del movimiento eco-
légico, dice que estamos en-
trando en un nuevo proceso de
evolucion planetaria, en una
nueva etapa historica, donde
los seres humanos tomaran
conciencia de su verdadero
lugar en el Cosmos, como
miembros de la Comunidad
Planetaria y en armonia e
interrelacion con todo.

Ante todo esto, siento mu-
cha urgencia, Siento urgencia
frente ala acumulacion de tanta
destrucciony dafio, en muchos
casos irreversibles. También
sientounaurgenciacombinada
con angustia, pues eviden-
temente yo, personalmente, no
tendré muchos afios de vida
dentro del nuevo milenio y no
llegaré fisicamente a formar
parte de la proxima edad del
planeta. Sin embargo, me con-
suela saber que las semillas de
“cambio y transformacion”
siguen germinando nuevos
brotes de energia en todas par-
tes del mundo y que todas/ to-
dos formamos parte de esta
reconstruccion del mundo
ecocéntrico. €9




’fo NTRADO

S

Mary Judith Ress*

“¢Cual es el sentido de la vida?”.
Esta pregunta me ha hechizado du-
rante toda mi vida (;quizas a ti
también?). Desde nifia recuerdo
haber corrido detras de mi abuela
conun chorro de preguntas: “abueli,
abueli, ;por qué estamos aqui?, ;por
qué tenemos que morir?, ;cual es el
motivo de mi existencia?”’. Mas
tarde, como una joven religiosa, he
levantado las mismas preguntas
—quizas con un toque un poco mas

*Mary Judith Ress es tedloga ecofeminista y
misionera laica de Maryknoll. Vive y trabaja en
Santiago de Chile.
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sofisticado, aludiendo a Sartre
0 a Nietzsche—frente a Dios,
a mi maestra de novicias, a
mis guias espirituales, y a mis
amigas (jsobre todo después
de un par de copas!). Y he
encontrado respuestas en la
doctrina social de la Iglesia
(escrita con tanta belleza en
los documentos del Concilio
Vaticano II); en el marxismo;
en la teologia de la liberacion;
en el feminismo. Pero, hace
casi ya 10 afios, las respuestas
aestas preguntas primordiales,
las he encontrado en el ecofe-
minismo. Sus intuiciones me
encantan, me llenan. Hoy en
dia soy una ecofeminista con-
vencidisima. En cuanto a
mafiana, ;quién sabe? Puede
ser que encuentre otra manera
aln mas atractiva para en-
tender “el sentido de la vida”.
Veremos.

Tiempos de crisis

No hay duda que estamos
viviendo en tiempos de crisis.
Estamos dandonos cuenta que
hemos destruido nuestros eco-
sistemas, a tal punto que éstos
estan muriendo frente de
nuestros propios ojos. En in-
forme tras informe, los bio-
logos, los fisicos y los ecolo-
gistas estan entregandonos
datos alarmantes sobre el de-
terioro acelerado del planeta.
Al nivel personal, uncreciente
nimero de seres humanos es-
tamos conscientes de que algo
esta muy mal. Tenemos una
angustia que quizas tratamos
de reprimir, pero esto se hace
mas dificil con cada dia que

pasa. Los sistemas que sostie-
nen nuestro lindismo planeta
estan siendo destruidos sis-
tematicamente. Nuestra agua,
nuestro aire, nuestro suelo,
estan llenos del veneno de los
quimicos y basurastoxicas que
la tierra simplemente ya no
puede absorber o reciclar.
Nuestra comida ya no tiene un
buen sabor, como antes, tam-
poco el agua—cada vez mas
tomamos “agua mineral en
botellas”. Nuestras ciudades
estan ahogadas en contami-
nacién (Santiago esun ejemplo
doloroso de esto). Vemos la
basura que nosrodea y—desde
muy adentro—sabemos que
esta basura no esta sim-
plemente afuera; esta también
dentro de nuestros propios
cuerpos. Sentimos una gran
tristeza y angustia frente atanta
contaminacion, y nos sentimos
tambien “sucias”, “con-
taminadas”.

Una respuesta

Una respuesta a esta crisis
es el ecofeminismo. Su
intuicién fundamental es la
conviccion de que la opresion
de la mujer y la destruccion
del planeta vienen del mismo
sistemapatriarcal—de *“poder
sobre”—que niega la union
primordial de todo el cosmos.
Hoy dia, las ecofeministas
estan haciendo las conexiones
entre la opresion de la mujer y
la destruccion del planeta. No
son dos fenomenos aislados,
sino dos formas de la misma
violencia. Los dos vienen de
un aberrante necesidad de



controlar lo que es diferente,
lo que no entendemos. De ser
fuentes de vida, tanto la tierra
como la mujer, hemos llegado
a ser recursos. Ademas, el
ecofeminismo argumenta que
la dominacion de la mujer por
el varones el prototipo de todas
las formas de dominacion y
explotacion que han existido,
en diversas formas.

El ecofeminismo invita a
redescubrir quienes somos
como especie humana. Invita
a reubicarnos dentro del tejido
de lacomunidad de vida, como
una respuesta para detener la
destruccion del planeta. Te-
nemos que recordar que somos
hijas/os de nuestra Tierra.
Somos “mapuche” (mapu—
tierra; che -gente), gente de la
tierra. Nuestra primera imagen
delo sagrado hasidolaimagen
de la “madre tierra”—de ella
hemos nacido, y al morir, a
ella regresaremos. Necesita-
mos nuevos ritos y canciones
y bailes para celebrar lo sagra-
do de la tierra.

El ecofeminismo propone
un nuevo paradigma, una nue-
va cosmovision mas en
armonia con los ecosistemas
del planeta y con las fuerzas
del universo.En sintesis, pro-
pone una nueva perspectiva
para percibir la realidad, para
entender la vida misma: una
perspectiva holistica, sisté-
mica, relacional, que reconoce
que tanto el individuo como
las sociedades estan subsumi-
das en—y por lo tanto, son
completemente dependientes
de—los procesosciclicos dela
tierra.

La gran metafora del ecofe-
minismoesel cuerpo; formamos
parte de unsolo Cuerpo Sagra-
do. Somos un solo tejido con
toda la vida que forma parte de
este fragil e increiblemente
bello planeta que llamamos
“tierra”, “terruiio”. Los elemen-
tos de nuestros cuerpos se
formaron en esta primera gran
explosion cuando nacid el
universo hace 15 mil millones
de afios. Estabas ti y estaba yo
en esta inimaginable gran ful-
guracion primordial; estaban
los dinosaurios, las ballenas,
los péjaros, las hormigas, los
arboles—todo, todo lo que
estard, estaba presente en este
primer momento sagrado.
Somos, en un sentido profun-
do, como dijo Carl Sagan,
“polvo de estrellas contem-
plando estrellas”.

Realmente esta vision no
es nueva. Tiene mucho que
ver con la sabiduria indigena,
que hasido confirmada durante
este siglo por los descubri-
mientos de la fisica cuantica y
la microbiologia. El ecofemi-
nismo es una palabra nueva
para una sabiduria muy an-
tigua—unasabiduriaquetodavia
duerme dentro de nuestros
huesos, dentro de nuestra me-
moria genética. Es el descubri-
miento, o mejor dicho, el des-
pertar paulatino a la idea de
que no somos los “duefios del

universo”, sino una parte mas
del gran tejido de la vida con
todas las criaturas, tan grandes
0 pequeilas como éstas sean.

Desafio a
tradicional

la teologia

El ecofeminismo también
desafia fuertemente los con-
ceptos androcéntricos y antro-
pocéntricos de lateologia cris-
tiana tradicional. Las ecofemi-
nistas se preguntan si acaso el
cristianismo puede ser sufi-
cientemente flexible como
para cambiar sus conceptos
antropoldgicos tanto del ser
humano como de Dios. Se
preguntan, ademads, si puede
cambiar su cosmologia de un
deus ex maquina, ubicado
afuera del universo pero “en
control” de todo lo que pasaen
él, hacia un sentido de lo sa-
grado como inmanente, como
un gran misterio—que esta, al
igual que nosotros/as, evo-
lucionando.

Es justamente aca, con su
vision teologica tan panora-
mica, que siento que he
recibido el don mas grande del
pensamiento ecofeminista. Lo
que ha sido un verdadero te-
rremoto en mi vida es una
nueva comprension de lo Sa-
grado (ode“Dios” si se quiere)
y mi lugar en relacion con esta
presencia sagrada. El eco-
feminismo me ha entregado
las herramientas para dar un
gran salto y situar mi contexto
cristiano en un contexto mucho
mas amplio de nuestra
evolucién psiquica como
especie homo,; me ha ayudado
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a tomar distancia para poder
ver como hemos concebido
nuestra relacion con el cos-
mos durante las distintas
épocas de nuestra historia.

Con la ayuda de los nuevos
descubrimientos enlabiologia
cultural, la antroplogia y la
historia feminista (sobre todo
el trabajo de mujeres como
Marija Gimbutas, Riane Eisler,
Carol Christ, Elisabet Satoris
y otras) he podido ver que la
historia “verdadera” no ha
empezado con las civiliza-
ciones clasicas de Egipto y
Babilonia o, en contexto cris-
tiano, con Abraham vy
Moisés—o que todo lo que
occurrié antes era nada mas
que “pre-historia”.

Un nuevo relato

Gracias al ecofeminismo,
hoy dia tengo un nuevo “re-
lato” en cuanto de “quienes
somos”. Cuando hemos emer-
gido desde Africa hace dos
millones de afios, nuestra
comprensién de nosotros
mismos era de una profunda
participacion con todo lo que
nos rodeaban. Nuestros ce-
rebros eran todavia muy
permeables y fluidos y estaban
basicamente sincronizados
connuestro entorno: realmente
podiamos “hablar” con los
animales, escuchar la voz de
las montafias, el murmullo de
los rios, el grito del viento—y
entender sus mensajes. Hemos
formado parte de un mundo
intuitivo, pre-racional, casi
magico. Como seres paleo-
liticos (jmas de 99% de nuestra
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historia!) hemos comprendido
que nuestra vidano es diferente
de lade las otras criaturas de la
tierra. Igual que ellas, for-
mamos parte de lagranruedade
la vida: nacemos, crecemos,
maduramos, envejecemos y
morimos—igual que la tierra

con sus secuencias esta-
cionales de la nueva vida
primaveral y la muerte otofial.
Nuestro papel erasimplemente
participar plenamente en ello.
El universo era un complejo
de fuerzas espirituales inter-
conectadas; cada cosa tenia su
espiritu, su voz, su sabiduria.
Y todo formaba parte del Gran
Espiritu (todavia los pueblos
indigenas conservan mucho de
esta sensibilidad paleolitica).

Con el descubrimiento de
la agricultura (la “revolucion
neolitica™) hace algunos
10.000 afios, hemos pasado de
ser nomadas a ser sedentarias.
Como gente neolitica—agri-
cultores—hemos experi-
mentado latremenda fertilidad
de la tierra. Nuestro sentido
psiquico fue de pertenencia a
la tierra como un nifio/nifia a
sumadre (la tierra como madre
estuvo presente, sin duda, en
nuestra época paleolitica, pero
no de manera tan explicita
como en la época neolitica).
Hemos nacido de su vientre y
a €] regresaremos al morir. El
universo entero fue sentido
sobre todo en su tremenda e
inagotable fecundidad, lo que
hemos expresado en miles de
imagenes de mujeres em-
barazadas. Este sentido de la
TierraMadre, odelaDiosa, ha
sido tremendamente duradero
dentro de nuestra psiquis, ain
después de la invasion y el
dominio de las culturas que
alababan dioses guerreros
masculinos.

Ya sabemos que la transi-
cion gradual de la diosa madre
al dios padre corresponde a la



evolucion de la aldea neolitica
hacia los centros urbanos cada
vez mas grandes.Los trabajos
de Gerda Lerner, Gimbutas y
Eisler han documentado cla-
ramente como esta transicion
implico también el desarrollo
del sistema patriarcal—una
manera de percibir nuestro
papel en el mundo como
“duefios de €17, en vez de una
hebra mas (para un excelente
resumen de la evolucion hacia
el patriarcado, ver El cdliz y la
espada,de Riane Eisler, Stgo.:
Cuantro Vientos, 1987, libro
que a su vez esta basado en las
investigaciones de la antropd-
loga feminista Marija
Gimbutas).

La transicién al patriarcado

Yo me pregunto, ;por qué
no he visto todo esto antes?
Por qué estoy solamente ahora
descubriendo que antes de un
“dios padre” existié una fuer-
tisima y duradera creencia en
que el simbolo mas auténtico
para expresar lo sagrado era la
Madre Tierra, o la diosa como
fuente de vida. Hay miles de
“pruebas” antropologicas en
la forma de cuadros, escul-
turas, huesos, tejidos, cuevas
sagradas, etc. Entonces, ;qué
pas6?

Segin la tedloga ecofe-
minista Carol Christ, lo que
paso fue justamente la insti-
tucionalizacion dela violencia.
Con lainvencion de las armas,
utilizadas primero para la caza
de animales y después para la
guerra, las culturas neoliticas
que eran basicamente pacificas

se convertieron en ciudades
clasicas de la Edad de Hierro
que tenian que ser defendidas.
“Cuando la guerra se hace parte
de lavida,los muchachosylos
hombres son entrenados para
ser agresivos, violentos y do-
minantes y, entonces, un

sistema de dominacion se hace
normal”, dice Christ.

Ahora es tan evidente para
mi que la diosa fue reempla-
zada por el dios masculino.
Tenemos mitos (que nos han
dicho que eran “historia”) en
los que se “mata” a la diosa
(Tiamat por Marduk en el mito
babilonico de la creacion; la
conquistade Apolo del templo
sagrado de la diosa en Delfos;
la matanza de Metia por Zeus;
y la maldicion de Eva y la
serpiente en el Génesis). En
nuestra tradicion cristiana, se
mata a la diosa en el Génesis y
su version “domesticada”
aparece en la Virgen Maria,
mujer sumisa a su hijo que es
dios.

Desde hace 5.000 afos
tenemos el “reino” del patriar-
cado. Como siempre, nuestra
identidad psiquica mas pro-
fundaestareflejada en nuestros
imagenes de lo sagrado. En-
tonces, en esta epoca patriarcal,
algunos de nosotros somos
“sefiores”, “reyes”, “gober-
nadores”, “masters of the
universe"—yel resto estamos
para servirles de una forma u
otra.

Con esta vision eco-fe-
minista, he visto que fue
precisamente durante el perio-
dodelascivilizaciones clasicas
cuando nacieron las grandes
religiones de hoy dia. Fue el
tiempo de los grandes filosofos
griegos, Socrates, Platon y
Aristoteles, de Zoroastro,
Confucio, Buda, Jestis y Ma-
homa. Parece que todos estos
lideres religiosos ofrecieron
una respuesta al miedo (para
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UNA CRITICA AL ECOFEMINISMO: el ssencicismo

Como es normal frente a cualquier “ismo”
nuevo, han surgido criticas al ecofeminismo.

Ofrezco una lista parcial: que es més “eco™ que

“feminista”; que esmuy romantico y poco practico;
que es muy teorico y carece de un proyecto politico;
que carece de un fuerte rechazo a las injusticias y
a las violaciones de los derechos humanos; que
simplemente sustituye un dios transcendental por
una diosa inmanente; que es otra “importacion” del
Norte; que es un movimiento de élites y de por si
excluye a la gente de color, los indigenas y los
demas pobres; que es esencialista, en tanto abogaria

por una cultura de mujeres, las que por naturaleza

estarian “mas cerca” de la Madre Tierra.
Ciertamente, todas estas criticas son validas y

tienen que ser tomadas con seriedad. Por mi parte,

no puedo dialogar, en este momento, con cada una

de estas criticas, pero hay una en torno a la cual

qutsrcraconmamralgunasmﬂcxmncs ’iaqueseﬁala
que el ecofeminismo seria “esencial-ista” o, en
otras palabras, que el ecofeminismo estaria cayendo
en el juego patriarcal de identificar a Ia mujer con

la naturaleza y al varén con la cultura.

En primer lugar, habria que sefalar que,
evidentemente, las mujeres no estamos mas cerca

de la naturaleza no-humana que los hombres. O
- para decirlo de otra forma: los hombres, al igual
que las mujeres son “naturaleza” . Sin embargo,
~ seguin los estudios antropolégicos, esta division es
muy antigua y se evidencia en la manera en que la

mujer estd asociada con el cuerpo, la tierra, la

sexualidad, la carne mortal y la propension al
pecado, mientras el hombre o lo masculino estd

asociado con el espiritu, la mente y el poder
soberano sobre la mujer y la naturaleza, ; Cémo es,

pregunto, que la naturaleza ha sido definida como

algo afuera y por debajo del “hombre” cuando es
el lugar desde donde los seres humanos han

- evolucionado? Ademas, (coémo ha sido posible

que la “cultura” fuera definida como algo que
solamente hacen los varones?

no decir el terror) que hemos
sentido frente a la disintegra-
cidn y la muerte (que es parte
delaruedadelavida,yqueera
asumida como parte de la vida
por nuestros ancestros
paleoliticos y neoliticos). To-
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dos estos lideres apuntaban al
sentido de la existencia de un
mundo trascendente para el
espiritu humano mas alla de la
muerte. Este otro mundo fue
dominado por el Dios Padre,
Rey omnipotente, creador de
la tierra y del cielo. jEs
interesante ver que el cielo esta
organizado quizds con mds
justicia, pero con el mismo
sistema jerarquico que la
tierra!

Mas que cualquier otro
aporte, el ecofeminismo me
ha develado que nuestros
dioses son siempre un reflejo
de como nos concebimos a
nosotros mismos en cuanto de
nuestro identidad y destino
como especie. Esta “caida de
teja” ha sido muy liberadora
parami.Meayudaarelativizar
cualquier imagen de lo
sagrado, que al finy al cabo es
un Misterio incomprensible.



Segun la tedloga ecofeminista Rosemary
Radford Ruether, un elemento clave de esta
identificacion de la mujer con la naturaleza es el
papel reproductivo que la mujer desempena al
parir su cria y después preocuparse de todo lo
necesario para cuidar los hijos/fas—producir y
preparar la comida, la ropa, las herramientas para
el hogar, la limpieza, etc. Los varones, por otro
lado, asumieron trabajos mas duros y, por ende,
mds prestigiosos, pero mas ocasionales, como la
caza de animales grandes y la limpieza de las
chacras, dejandoles esto mucho tiempo libre—un
espacio monopolizado histéricamente por los
hombres para hacer “cultura” como un privilegio
de orden “superior. Con el correr de los anos, el
trabajo de las mujeres de mantener la base material
del bienestar de la casa y de la familia ha ido siendo
percibido, tanto por los hombres como por las
mujeres, como un trabajo inferior, El mundo
doméstico de la casa y del cuidado de los nifios fue
visto como algo separado del varén y conectado
exclusivamente a la mujer. La tierra, como el lugar
del nacimiento de plantas y animales, fue asociada
con el cuerpo de la mujer desde el cual nacian los

cachorros humanos.

Un segundo nivel de analisis, segin Ruether,
explora la base socioecondmica a partir de la cual
la dominacion del cuerpo y del trabajo de la mujer
estd relacionada con la explotacion de la tierra, el
agua y los animales, Esta perspectiva examina
como fue que las mujeres, como genero, han sido
colonizadas per el patriarcado en los sistemas
legal, economico, social y politico. Examina
también como esta colonizacion del cuerpo y del
trabajo de la mujer funciona como la infraestructura
invisible de la extraccion de recursos naturales.
Esta forma socioeconomica de analisis ecofeminista
ve, entonces, los patrones cultural-simbdlicos
mediante los cuales la mujer y la naturaleza son
inferiorizadas ¢ identificadas entre si, como una
superestructura ideoldgica a través de la cual el
sistema de dominacién econd-mico y legal de la
mujer, la tierra y los animales, se justifica y se hace
aparecer como “natural” e inevitable dentro de una
cosmovision totalmente patriarcal.

M.JR.

Nuevas definiciones de mi
misma, nuevas metaforas de
lo sagrado, nuevas practicas
politicas

Hoy en dia, mis entrafias
anhelan unregreso a esa época
de participacion, de magia
intuitiva, cuando todo tenia su
espiritu, susabiduria... cuando
el Gran Misterio que nos han
envuelto era concebido como
fuente, matriz, huevo cosmico.

Sin embargo, no podemos
regresar. Yo, en lo personal,
no me siento muy cémoda con
la propuesta de algunas ecofe-
ministas de regresar a la
diosa—aunque abogaria por
una restauracion, dentro de la
memoria historica de nuestra
especie, del conocimiento de
que habia una época en la que
la diosa era primordial en
nuestra evolucion psiquica.

Mi propia caminata psi-

quica en cuanto a imagenes de
lo sagrado esta informada por
los descubrimientos que vie-
nendelanuevaciencia, siempre
matizada por la contempla-
cion. Hoy dia nombro a este
Gran Misterio que nos
envuelve, “la Ilamada del
futuro”. Somos seres vivientes
dentro de un sistema autoor-
ganizativo que constantemen-
te estareciclandose a si mismo
y reorganizandose a niveles
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cada vez mas grandes de
complejidadeintimidad. Trato
de estar en sincronia con esta
energia que nos llama a trans-
formarnos continuamente.
Todo eso me lleva a una
nueva definicién de mimisma.
Ya no soy simplemente un
individuo llamado Judy. Estoy
tratando de conectarme con
mi ser ecoldgico, donde las
fronteras de mi serse disuelven
y se mezclan con el otro/ la
otra, con ¢l mar, conelbosque,
con la noche estrellada. En
estos momentos, soy mi
abuela, soy unamujer neolitica
alrededordelafogatacontando
sus suefios a la tribu, Y tam-
bién, en estos momentos, tengo
la certeza de que estaré dentro
de mis nietos, mis bisnietos...
Lacomunion se meaparece
cada dia mas fisica, mas ver-
dadera, mas holistica. Hoy dia
la metafora que mas me gusta
para lo sagrado es la de la
comida, el banquete. “Somos
lo que comemos”, como dijo
Feuerbach. Tenemos que en-
frentar el hecho de que, como
cualquicr otraespecie, vivimos
y morimos, consumimos y
somos consumidas, Losmiem-
bros de la comunidad de la
Tierra se alimentan unos a
otros, y la muerte de uno es la
vida de otro. Al final, esto crea
una intimidad muy profunda.
Sin esa reciprocidad, la Tierra
no hubiera podido sobrevivir.
No olvidemos que nos
hemos hecho humanos alre-
dedor de la fogata, comiendo,
compartiendonuestros suefios,
contanto nuestras experien-
cias, compartiendo esperanzas,
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miedos, alegrias, anhelos.
Compartir una comida es un
acto sumamente intimo. Al ni-
velfisico, estamoscompartiendo
los elementos fundamentales
de la vida misma. Al nivel
psiquico, estamos compar-
tiendo quienes somos. La
mayoria de las grandes cere-
monias se realizan alrededor
deunacomida...lacelebracion
del nacimiento de un nuevo
miembro de la familia, un
casamiento, un funeral.
Ocurren transformaciones
dentro de una comida (re-
cordemos las peliculas, La
Jfiestade Babette y Como agua
para chocolate). Lo sagrado
de la comida me ofrece ofro
sentido de la Eucaristia, “Este
es mi cuerpo—témalo y
cémelo”, porque asi estaremos
juntos para siempre. Quizis
eso era lo que Jesis quizo
entregar cuando nos invitd a
recordarle cada vez que to-
mamos una copa de vino y
comemos pan. Todos que-
remos ser recordados... es el
grito mas intimo del ser hu-
mano: “;No me olvides!
Quiero estar siempre entre
uds., mis amigas y amigos, mi
familia, mi comunidad...”.
En otro orden de cosas, mi
basqueda de ser una ecofe-
minista “consecuente”, me
hace estar comprometida a
buscar nuevas maneras de
celebrar Ia belleza del planeta
y de protestar contra su des-
truccion. Busco unaalternativa
econdmica y cultural al pre-
sente modelo neo-liberal;
busco y formo parte de un
grupo de buscadores/as inte-

resados/as en construir un
Chile “sustentable”. Trato de
comer mas sanamente, sacan-
do de la cadena alimenticia lo
menos dafiino para los otros
seres de i ecosistema. Estoy
comprometida conelreciclaje,
con la abonera, v el huerto
orgdnico (aunque tengo que
admitir que es mimarido quien
cumple con estas tareas en
nuestra casa). Trato de usar el
auto menos y los pies o el bus
mas. Trato de caminar con ter-
nura sobre la tierra y re-
ubicarme dentro de mi biorre-
gién. Pero no es nada facil y
admito que en muchas cosas
sov un fracaso rotundo.

Sin embargo, trato de vivir
y actuar con un sentido mas
amplio de parentesco. No hay
un “otro” o una “otra”, el
*otro™, la “otra” soy yo. Di-
versidad—si, tenemos que
celebrar la diversidadqueesla
fuente de nuestra creatividad,
pero reconocer también nues-
tra comunion. Y desde este
sentido de comunidon—desde
esta “eucaristia”—viene la
energia para empezar la gran
limpieza que nos toca hacer,
para descubrir o recordar una
manera mas sana para que los
seres humanos podamos vivir
dentro del tejido de la vida—
transformaciones que pro-
bablamente no nos tocara ver.
Pero estamos llamadas a seguir
adelante—para nuestros nie-
tos, 0 como dicen los indigenas,
“para que la séptima gene-
racién tenga un futuro”. &9
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Celia Sandoval

Descubrimos ~ g
los ritos
repartidos por
la vida diavia. |
No siempre 7 ;N
solemnes ni’ |
grandilocuentes, /
muchas veces tas
sencillos como
fomarse un té o un
mate, hacer de un
rincon de tu casa, un
altar siempre en
movimiento... ¢
baiilar. En el marco de
ung tradicion o,
quizas, en sus bordes.
A solas o con los/os
que nos rodean. El
rito puede tener
lugar, por ejemplo,
bailando salsa...
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voy ¥ vuelvo

voy y vuelvo

el cuerpe en vaivén

se mueven los pies

¢l movimiento esta en los pies

y de ahi sube por las piernas las caderas

con el tiempo vibran los hombros
los omoplatos

la mirada también baila

tremula trepa la cadencia

hasta el dltimo pelo de tu cabeza

puede ser sola

los brazos siguen a los tambores
cierras los ojos

o te miras en el reflejo de la ventana

puede ser en pareja

alguien lleva alguien sigue
los cuerpos se sintonizan
una ola comin los toma
los trac y los lleva

puede ser en grupo
en circulo o en linea

una ola centenaria toma los cuerpos
los aleja los acerca

los cuetpos transpiran suspiran
conspiran

en la salsoteca

en la sala de reuniones

en el patio de tu casa

en tu cocina tu living o tu pieza

: s solo se necesita misica
de preferencia salsa
pero también puede ser merengue,
ballenato o guaguanco. &9
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Elena Aguila Z.

Una de las afirmaciones con que nos topamos de manera recurrente
en los planteamientos del ecofeminismo sefiala gue nos
encontrariamos en un momento de “cambio radical de paradigma”.
Un paradigma estaria desmorondndose, estaria en crisis terminal y
atre estaria emergiendo. El ecofeminismo se enraizaria en un "nuevo
paradigma”, dicen algunas. Y qué rayos es un paradigma, cabe
entonces preguntarse...

Al parecer, todo empezd con Thomas
S. Kuhn, quien escribi6 un libro
llamado La estructura de las
revoluciones cientificas (1962). Alli,
este fisico teorico ¢ historiador de 1a
ciencia, propone la tesis de que las
CIEnCias no avanzan £n un proceso
acumulativo continuo, sino que operan
bajo ¢l predominio de paradigmas, los
que, cada tanto, cambian, dandoe lugar a
nuevos paradigmas como resultado de
lo que él llamd "revoluciones cienti-
ficas". Desde entonces este concepto ha
dejado de tener un uso sélo técnico
especializado v ha empezado a usarse
en ambitos mas amplios (y alli es
donde lo re-tomamos nosotras).

Como peces en €l agua

Un paradigma es como €l agua que el
pez no puede ver porque jamas ha
estado fuera de ella. De la misma
manera nesotras/os, las humanas y los
humanos, vivimos inmersas/os en algo
que [lamamos “realidad”, la que damos
por obvia, evidente por si misma, sin
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damos cuenta que no se trata
“estrictamente” de la realidad sino de un
conjunto de ideas, supnestos, esquemas
y modelos—un “paradigma”. El
paradigma es nuestro habitat y esta
conformado por un conjunto de
supuestos sobre la realidad con los que
operamos habitualmente—por lo
general, sin conciencia de que los
tenemos.

Utilizar el concepte de paradigma
puede ayudarnos, entonces, a hacemos
conscientes de los supuestos acerca de
la realidad con los que operamos.
Hacernos conscientes de que operamos
con supuestos. Tomar conciencia de que
muchag de las percepciones que
tenemos acerca de nuestro entorno y de
nosotras mismas no son evidentes por si
mismas sino que se sostienen en una
serie de supuestos que damos por
sentados, por obvios— “asi son las
cosas”.

Como los “supuestos” que constituyen
un paradigma no se ven a primera
vista—puesto que son la condicién que
hace posible que veamos lo que



vemos—es dificil someterlos a
escrutinio. Ademas, se podria decir que
experimentames un gran “apego” a
nuestros supuestos; después de todo, nos
han dado seguridad durante un tiempo,
nos han dado un suelo en que pisar. A
nadie le gusta que se le mueva ¢l piso
(ciertamente al pez no le gusta que lo
saquen del agua). No nos gusta pensar
que nuestra vision de la realidad es eso:
una visién y no “la realidad”. Y que esa
vision esta “tefiida™ “atravesada”,
“sesgada™ por un paradigma
determinado.

Por esta via podemos entender que
una de las consecuencias de vivir en un
determinado paradigma es la resistencia
al cambio. Disponerse a cambiar el
propio modo de ver la realidad es una
hazafia; disponerse a ver y criticar el ojo
con ¢] que miramos es un tremendo
desafio.

¢ Como cambian los paradigmas?

Sigamos con la analogia del pez en ¢l
agua. Ver el propio paradigma es tan
dificil como para el pez darse cuenta del
agua. Pero hay una diferencia: el pez no
produce el agua, mientras que los
paradigmas sen producidos por los y las
seres humanos/as. Se produce una
especie de circulo: a través de sus
practicas culturales, sociales, los y las
seres humanos/as generan estos
paradigmas que luego condicionan sus
propias prcticas. A su vez estas
practicas humanas modifican, carmbian
los paradigmas y asi va la vida.

La vigencia de un paradigma dura
unos cuantos siglos, en tanto que la
actividad humana se desarmrolla bajo ese
modo de concebir el mundo, hasta que
se acumulan ideas, hechos, perspectivas,
procesos y movimientos sociales,
corrientes culturales, que ponen en
cuestidn ese modo de concebir la
realidad, produciéndose, entonces, una
“crisis de paradigma”.

Cuando un paradigma goza de buena
salud, esta en su plena vigencia, nos
sentimos “ubicados™ en la realidad.
Podemos ser criticos de algunos
aspectos importantes de ella, pero
sentimos que sabemos qué es lo que
anda mal y como habria que hacer para
mejorar las cosas. Son momentos en que
nos sentimos llamados a avanzar, a
actuar, a hacer, sin preguntar.

Las preguntas empiezan cuando
dejamos de saber lo que hay que hacer.
Nos encontramos “desubicados™. La
“realidad” se nos hace mis dificil de
comprender, no sabemos cOmo
interpretar sus cambios, ni cémo
intervenir en ella de una manera que nos
parezca efectiva, con sentido. En estos
momentos, muchas veces,
experimentamos angustia, desconcierto,
sensacion de impotencia, lo que pueds
llevarmos a algunas de las siguientes
posibles reacciones:

a) aferrarse a lo conocido y negarse a
mitar mas alld (por miedo, tal vez, a que
no haya nada mas alla);

b) subirse apresuradamente al primer
caITe KUEVO que se Ve pasar;

c) refugiarse en un, a veces, saludable,
pero, en ocasiones, inmovilizador,
descreimiente de todo (un nihilistmo mas
0 menos radical);

d) disponerse a hacer la critica del
paradigma, del habiiat en que hemos
vivido, en que adn vivimos, vy ver hasta
donde hay elementos reciclables y hasta
ddnde tenemos que desplazarnos hacia
otro paradigma.

;Alternativa correcta? Todas, segin el
dia, el animo, el contexto, el proposito,
el cristal con que se mire. )

Fuente;

Cecilia Dockendorf."Notas sobre la nocién de
paradigma®, La fuerza del arco iris. Movimientos
sociales, derechos humanos y nuevos paradigmas
culturales. Jorge Osorio y Luis Weinstein, eds.
Stgo.: Ceaal, 1988,
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Entre los dias 4 y 7 de septiembre del 97,
en 5ao Paulo, Brasil, invitadas por el
Niicleo de Estudios Teologicos de la Mujer
(NETMAL), dos integrantes del colectivo
Con-spirando, Elena Aguila y Luz Maria
Villarroel, ofrecimos un senmtinario sobre
Ecofeminismo. Alrededor de 25 personas
concurriercn a la cita. Buena ocasion para
compartir nuestras preguntas, pensamos.
Nuestra forma de trabajo, también. Nuestra
bisqueda de construir “espacios seguros”
en los cuales sea posible integrar la
reflexién con la celebracion, poner en
juego el cuerpo y las ideas.

El Seminario

Se trataba, para empezar, de poner en
comun un cierto recorrido. ;Como es que
esta palabra—ecofeminismo—entr6 en
nuestro vocabulario? Un trabajo con la
memoria nes parecié necesario. Situar el
seminario en nuestra historia personal y
colectiva, jEn qué momento empezamos a
“juntar” feminismo y ecologia? ;O
hablamos de “mujer y medio ambiente™?
Qué recorrido personal, teoldgico, politice,
espiritual, ideoldgico, hemos hecho en
estos ultimo 10, 20, 30 afios... Nos parecio
que esto permitiria aclararnos qué andamos
buscando (serd que se nos perdié algo y
tenemos alguna expectativa de
reencontrarlo por aqui, nos
preguntibamos).

Hicimos, entonces, a través de una
imageneria, un viaje por las tltimas
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décadas, los 70, los 80, hasta regresar a los
90, buscando imagenes, simbolos,
recuerdos, que nos habien de aquello que
nos ha dado sentido en distintos
momentos. Al compartir lo recordado, una
memoria comin se hizo visible, Cantamos
las mismas canciones. Querfiamos
“cambiar €] mundo”, Conocimos similares
vielencias. A medida que nes acercamos a
los noventa, se desdibujan los puntos
comunes de referencias (ninguna cancién
nos convoca). Tiempo de bisqueda de
nuevos gestos, dijimos. Tiempo de
diversidad—a veces, vivida como
dispersidn; a veces, como encuentro en la
diferencia. Como sea, el ecofeminisme, al
menos por estos lados, parece tener que
ver con esta ltima década.

Como una manera de situar nuestros
personales recorridos en un contexto mas
amplio, examinamos a continuacion, en
lineas muy generales, lo que algunas/os
denominan el debate modemidad-
postmodemidad. El ecofeminismo haria
parte de una critica radical a la
modernidad y a sus proyectos de
emancipacién/liberacién. Seria, en ese
sentido, “postmoderno”™. O dicho en otra
lengua: se inscribiria en un “nuevo
paradigma”. Algunas vueltas le dimos a
eso. También nos detuvimos a examinar
comao este “nuevo paradigma” implicaria
también una determinada (;nueva?)
cosmologia. El ecofeminismo se
vincularia, por esta via, con los
descubrimientos de la, asi llamada, “nueva



ciencia”. Un nuevo relato de origen (el
universo autocredndose), una vision
holistica del universo, la evidencia de la
interrelacion de todo con todo, serian
elementos centrales de la episteme que
subyace al ecofeminismo.

Pero el ecofeminismo tiene que ver,
ademds, dijimos, con el activismno politico
feminista y ecologista. “Las mujeres tienen
intereses y necesidades especificas para
hacerse ecologistas™, dijo la feminista
francesa Francois D’eaubonne a fines de
los 70. La destruccion de la naturaleza v la
subordinacion de las mujeres encuentran
su origen en un mismo sistema, una misma
macro-cultura (el patriarcado), afirmé y
echo a cormrer el térming “eco-feminista™,
para nombrar esta conviccion,

Qué implicancias tiene para la
espiritualidad y la ética este “nuevo
paradigina™ (cuya novedad fue discutida
por algunos/as, a la luz de las similitudes
con muchos elementos de ciertas
cosmovisiones indigenas), nos
preguntamos ya en en el cierre del
seminario.

Las preguntas

Muchas preguntas fueron saliendo y
circulando per cada dia del Seminario.
Apuntamos algunas a “vuelo de pijara™:

- (Como hablar de dios desde el
ecofeminismo (o desde este “nuevoe
paradigma™)? Aqui emerge la discusion en
tomo a la inmanencia/tracendencia de dios
o lo sagrado y también la pregunta acerca
de si es posible continuar sosteniendo una
espiritualidad teista o una concepcién de
dios como “persona” en esta cosmovision.

- Y como entra la categoria de etnia ¥
género en esto del ecofeminismo? Tanto
las mujeres como los negros (hombres y
mujeres) han sido ubicados por la cultura
dominante “mas cerca de la naturaleza”
como una manera de inferiorizarles. ;Les
sirve, entonces, a las mujeres y a lasfos
negras/os un discurso que en cierta medida
los devuelve a la naturaleza? Vinculado a

esto aparece la discusioén en tormo a si hay
o no “esencialismo”™ en la manera de
entender la relacion mujer-naturaleza en
los planteamientos ecofeministas.

- .Y qué concepto de “naturaleza” esta
implicito en ¢l discurso ecofeminista? ;jNo
hay acaso, en ciertas ocasiones, una
romantizacion o idealizacion de la
naturaleza?

- En nuestros paises muchos “atrasos”
podrian ser vistos como “practicas
ecologicas™; a su vez, muchos de nuestros
deseos de “progreso™ estin enmarcados en
un modelo contaminador y depredador.
{Podemos encontrar pistas en el
ecofeminismo para pensar formas de
desarrollo alternativas que nos permitan
contrarrestar la aceptacion acritica de la
“modernizacion” como nnica forma de
entender el “progreso™? ;Y formas de
otganizacibn de la economia alternativas al
capitalismo neoliberal globalizado?

- ;Y no estin ya presentes en las culturas
de los pueblos originarios de estas tierras
muchos de los elementos de la
cosmovision en la que se sostiene el
ecofeminismo? 8i es asi, no podria ser una
especificidad latinoamericana el potenciar
esas fuentes a la hora de articular un
discurse “ecofeminista” {cabe preguntarse
81 en ese caso, tendria sentido conservar el
término “ecofeminismo” para nombrar ese
discurso).

Muchas otras preguntas quedaron dando
vueltas. No solo en torno al ecefeminismo
como tal, sino también en relacidn a las
formas en que entendemos la produccion
del conocimiento. ;Como hacemos
“teoria” desde un “nuevo paradigma’™?
2Qué idea de “rigurosidad” manejamos?
;Como podemos incorporar el cuerpo, las
emociones, las intuiciones a la produccion
de un conocimiento “académicamente”
valido? ;Quién valida el conocimiento?

Como para hacer otro/s seminario/s.
¢ Tudo bem? €
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RENACE

(Red Nacional de Accidn Ecoldgica)

RENACE es una red de organizaciones
ecoldgicas, creada con el fin de vincular a
personas y grupos que han decidido
coordinarse para intercambiar informacion
y experiencias.

Esta red empezé a tejerse en abril de
1989, fecha en la cual se realizd el Primer
Encuentro de Organizaciones de Accidn
Ecologica, al que concurrieron
organizaciones indigenas, poblacionales
sindicales, ecologistas, feministas,
pacifistas y académicas, conscientes de
que la problematica ambiental afectaba su
superviviencia y su calidad de vida.

Actualmente integran la red 126
organizaciones que trabajan en el pais por
la proteccion del medio ambiente v la
defensa de una mejor calidad de vida. En
este momento, RENACE se encuentra €n
proceso de elaboracion de una
“declaracidn de principios”, algunos de
cuyos puntos son:

“Buscamos habitar un planeta en donde
la especie humana se reconozea como
parte integral de la narraleza.

Sabemos que una parte de la humanidad
esta enferma de sobreconsumo y otra gran
parte, de miseria. Las personas, las
regiones, los paises y el mundo deben
tender hacia fa redistribucion, la sencillez
y la estabilidad. La paz entre los seres
humanos v la armonia con la naturaleza,
asi lo requieren.

Creemos que todo orden econdmico
debe fundarse en la satisfaccion de las
necesidades bdsicas de todas las personas
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¥ no en la busgueda permanente de la
ganancia ilimitada. Debe basarse en la
cooperacion, mds que en la competencia.
En la sustentabilidad y en la relativa
autosuficiencia de las comunidades,
regiones y paises y no en la dependencia
de un mercado mundial inestable y
depredador.

Nos oponemos a toda forma de
discriminacion. Deseamos que mujeres y
hombres puedan desarrollar libremente
todo su potencial emocioral e intelectual.
Por ello nos proponemos influir para la
transformacion de la cultura patriarcal
imperante, a fin de erradicar toda forma
de discriminacion basada en el sexo o la
orientacion sexual y propiciamos la
superacion de roles rigidos de conducta
que coarian el desarrollo humano.

Somo parte de la defensa que
kawashkar, huilliches, pehuenches,
lafquenches, mapuches, collas, aymaras y
rapanuis, realizan de sus derechos como
pueblos. Su existencia nos ayuda a
vislumbrar gque son posibles alternativas
de vida en comunion con la naturaleza...”.

RENACE

Seminana 774
Nufioa, Santiage-Chile
Fono: 223 4433

Fax: 225 8909

E-mail: renace.rde.cl



LECTURAS PARA
CON-SPIRAR

Diccionario de simbolos

Hans Biedermann. Barcelona:
Paidos, 1996

Hojeando el amplio surtido de
diccionarios de Libreria Especia-
lizada CHejnik, encontramos,
entre otros, este Diccionario de
simbolos de Hans Biederman. El
autor—nacido en Viena en 1930
y profesor en la Universidad de
Graz—nos enfrega un material
con mas de 2000 entradas y 600
ilustraciones. Enestavaliosa obra
de consulta, Biederman, sobre
una amplia base arqueologica,
etnologica, artistica y psicold-
gica, propone un fascinante viaje
por diversas culturas, civiliza-
ciones y religiones: una plura-
lidad de universos que intro-
duciran al/la lector/a tanto en los
simbolos del cristianismo pri-
mitivo ¥ medieval, como en las
raices de los motivos mds mo-
demos que hallan su expresion
en mitos, cuentos y leyendas.

Pregunta por este libro en:

Libreria Especializada Olejnik

Merced 828, Local 18, Santiago, Chile
Fonos: (02) 6387363-63873464
Fax: (02} 6320981

Bagquedano 482, Local 24,
Antofagasta, Chile
Fono:(55) 283157

1 Onente 1069, Local 5, Talca, Chile
Fono/fax: (711237645

Del Apocalipsis al Génesis.
Ecologia, Feminismo,
Cristianismo

Anne Primavesi, Editorial
Herder, Barcelona 1995

En el cristianismo se acostum-
bra entender la historia “del Gé-
nesis al Apocalipsis”; el hecho
que este libro se titule “Del Apo-
calipsis at Génesis” indica ¢l in-
terés de mostrar una nueva pers-
pectiva del mensaje biblico acer-
ca de la humanidad y ¢l cosmos.

El cristianismo contempla ha-
cia atras el dia de la creacion y
mira hacia adelante ¢l dia del
Jjuicio. La ecologia mira el dia
actual como el dia del juicio —el
Apocalipsis es ahora—<on fe en
una nueva creacion y con ¢l com-
promise por la regeneracion de
la vida.

La autora contrapone en este
libro un paradigma ecoldgico y
feminista (de interrelacion, inter-
dependencia, del valor intrinseco
de cada ser vivo) a un paradigma
jerarquico (que ha sido el para-
digma cristiano tradicional), v
pregunta por la posibilidad de
que se junten el paradigma eco-
logico conel paradigma cristiano.
Aporta—desde la ecologia y el
feminismo—elementos de inter-
pretacidn para una serie de textos
biblicos que tradicionalmente han

dado pie a fomentar el dominio
despotico de la humanidad sobre
el resto de la creacion.

Ana Primavesi es una tedloga
independiente, autora de nume-
rosos trabajos sobre temas eco-
logicos y feministas y miembra
de la comision de bioética del
Foro Ecuménico de Mujeres Cris-
tianas de Europa.

Ecofeminismaos

Barbara Holland-Cunz.
Madrid: Catedra, 1994,

JComo definir, hoy en dia,
desde la teoria social critica, la
relacion entre naturaleza y so-
ciedad? ; Qué afinmaciones sobre
la naturaleza son oportunas y ad-
misibles? La autora de este libro,
profesora de ciencias politicas y
comprometida feminista, intenta
responder a estas preguntas re-
cumendo a obras clasicas de la
teoria politica de laemancipacion
y desarrclla propuestas para es-
tablecer una teoria social femi-
nista y ecologica. Realiza tam-
bién aportes para una reflexion
ética desde la naturaleza.
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Argentina

Mabel Filippini
CEASOL

Terrada 2324

1416 Buenos Aires
Tel: 54-1503-3674
Fax; 54-1 503-0631

Sara Newhery

La Urdimbre de Aquehua
CC8{(1421)

Sucursal 21 (B)

Buenos Aires

Grupo Ecuménico
de Mujeres
F.E.C.

Pedernera 1291,
San José 5519
Mendoza

Australia

Maggie Escartin
P.O.Box 165

Hunters Hill, NSW, 2110
Fax: 612-98797873

Bolivia

Centro de Estudios v
Trabajo de la Mujer
Calle Junin 246

Casilla 4247, Cochabamba
Tel: 591-42-22719

Brasil

Ivone Gebara

Rua Luis Jorge dos Santos, 278

Tabatinga
54756-380 Camaragibe - PE

NETMAL

Caixa Postal 5150

09731 Rudge Ramos

Sao Bernardo do Campo IMS
SBC, SP

Fax:011455-4899
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Costa Rica

Janet W. May
“Entre Amigas”
Apartado 901
1000 San José

El Salvadox

Circulo Teolégico Feminista
Apartado postal 1099
Centro de Gobierno

San Salvador

El Salvador-CA

Europa

Lene Sjgrup

ESWTR

GL. Kongeve) 5, DK-1610
Copenhagus

Dinamarca

Fax: 45-33258110

E-mail: 1sj@edr.dk

Estados Unidos

WATER

8035 13th Street

Silver Spring, MD 2091¢
Fax; 301 589-3150

CAPACITAR

23 East Beach Street, Suit 206

Watsonville, CA 95076
Fax: 408 722-77043

E-mail: capacitar@ige.apc.org

Guatemala

Rebeca Cervantes
“Confregua”
Apartado 793

Ciudad de Guatemala

Nicaragua

Anabel Torres
“Cantera”
Apdo. A-52
Managua,

México

Mujeres para el Didlogoe
Apartado Postal 19-493
Col. Mixcéac

03910 México, D. F.
Peri

Rosa Dominga Trapasse
Talitha Cumi

Apartado 2211

Lima 140

Tel: 51-14-235852

Uruguay

Catolicas por el
Derecho a Decidir

CC Central 1326
Montevideo

Fono-fax: 508-2-435005

Venezuela

(Gladys Parentelli
Apartado Postal 51.56¢
Caracas 1050 A

Tel : 58-2-741 849

Fax: 58-2-0935673



Ndmeros ya publicados:

N2  1:  Convocando nuestra red de ecofeminismo, espiritualidad y teologia

N2 2: Re-tejiendo las huellas de nuestro mestizaje

NE 3 La teologia feminista en Asia: transformando una piramide en un arcoiris
Ne 4:  El ecofeminismo: reciclando nuestras energias de cambio

N2 5: De cuerpo entero

N¢ 6: Haciendo memoria: raices indigenas

N¢ 7: Poramor al arte

Ne 8  Desarmar la violencia

N2 9: Oh Maria, madre mia

N2 10: La muerte... de la vida, el otro lado
2 11:  Nuevas economias
2 12: Cuerpo y sanacidn
2 13: Bueha nueva, buenas nuevas...
2 14: Sombras, brujas, sueiios
N2 15: LHombre y mujer los cred?
2 16:  Afectos y poderes
M2 17:  Etica y ecofeminismo
N2 18: dCambiar el mundo?: nudos, desplazamientos
N2 19:  Por sus simbolos los conoceréis
2 20: Autonomias y pertenencias: ; dénde ponemos los limites?
2 21: Desde la memoria sumergida: artistas, misticas, viajeras...
¢ 22: Untal Jesis..." Uds. jquién dicen que soy?”
2 23: Ecofeminismo: hallazgos, preguntas, provocaciones

Sabemos que son muchos los temas sobre los que quisiéramos
intercambiar nuestras reflexiones, nuestras intuiciones, nuestras
vigiones. Por lo pronto, te invitamos a hacernos llegar tus colabora-
clones, ya sea en articulos, entrevistas, poemas, dibujos, ritos, ete.,
en torno al tema del préximo nimero de Con-spirando,

Préximos niimeros de 1998:

N° 24: Trahajo: producciones, reproducciones, creaciones...
N° 25: Derechos Humanos: repensando la universalidad
N°® 26: (Trans)dformacién y cambio cultural
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