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Proyecto de investigacion

Virgenes y diosas

en America lLatina:
la resigniticacion

de lo sagrado

Verénica Cordero Diaz*
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Este proyecto surge de las
reflexiones realizadas por las
participantes y facilitadoras
en las cuatro Escuelas de Etica
y Espiritualidad Ecofeminista
(EEEE)realizadas anualmente
en Santiago de Chile, durante
diez dias, en el mes de enero
de los afios 2000 al 2003. En
un plenario de la Escuela se
invité a realizar una investi-
gacion colectiva en torno a las
Virgenes latinoamericanas.
Esta investigacion se concreté
este afio y fue llevada a cabo
por diez equipos locales y un
equipo coordinador.

En la mirada a los arqueti-
pos femeninos, que se hizo en
las EEEE, surgié la necesidad
de continuar con la reflexion
del arquetipo dela dadora/ma-
dre, porque éste nos sefialaba
aspectos relacionados con
la “imagen de maternidad”
que hemos internalizado, y
también nos revelaba aspec-
tos de la forma en que hemos
vivenciado la sexualidad.
Luego del trabajo realizado,
se relacioné este arquetipo
con laimagen dela Virgen que
recibimos de nifias como parte
de la educacion religiosa, y la
forma como nos relacionamos
con esta imagen durante el
transcurso de nuestras vidas.
Comprendido como uno de los
que tienen mds fuerza entre
las representaciones sociales
construidas desde el patriar-

* Verénica Cordero, antropéloga chilena,
es miembro de Capacitar-Chile, LA.
Formé parte del equipo coordinador de
este proyecto.

cado, este arquetipo ofrece
una excelente posibilidad de
exploracion, ya que nutre a
distintas experiencias, relatos
y testimonios. La oportunidad
de ahondar en él podia cons-
tituirse también en la posibi-
lidad de vivirlo y encontrarle
un sentido diferente, y de esta
forma fortalecer el proceso
de construccién genérica de
nuestros simbolos.

La importancia de la rela-
cién con el arquetipo de la
dadora, entre las participantes
de la EEEE, estd directamente
unida con la imagen de la
madre, y se ha centrado en la
construccion delrol femenino,
quetiene expresion en nuestra
culturaenla figura dela Virgen
Maria, o en aquellas Virgenes
que tienen un papel trascen-
dental en la internalizacién
de nuestro deber ser cultural
como mujeres.

Para comprender mejor esta
relacion hemosrecurrido a uno
de los ejes centrales desde los
que se explica la cultura lati-
noamericana, y es asi comonos
encontramos con el gran icono
mariano que le da soporte a
la representacion de aquella
imagen de madre que debemos
seguir. Esta imagen de mujer
pura, abnegada y sacrificada
ha reforzado histéricamente
el estereotipo cultural de la
mujer latinoamericana, des-
de la conquista espafiola. Es
esta imagen la que ha dado
continuidad e identidad a la
maternidad en los paises la-
tinoamericanos, siendo en al-

gunos mds fuerte que en otros.
Este simbolo universal que es
la imagen de la Virgen Maria
posee su particularidad en
América Latina, y tiene un
significado en las prdcticas
cotidianas de las mujeres,
ademds de una representa-
cion propia segin la Virgen
del pais o de la localidad a
que se pertenezca.

Por otro lado, la represion
cultural de la conquista logré,
en cierta forma, desplazar la
cosmovision indigena, que
tenia sus propias diosas y
divinidades, sobre las cuales
estaba centrada la espiritua-
lidad. Es asi como el culto a
Maria desplazé a los cultos
locales, dejdndolos en la clan-
destinidad, como sucede por
ejemplo en la cultura andina
con el culto a la Pachamama.
Lamentablemente muchas de
nosotras, a pesar de ser mesti-
zas, desconocemos la belleza
de la percepcion sobre lo sa-
grado que tiene el pensamiento
ancestral. Pero la historia
también ha transitado bajo la
imagen dela Virgen protectora,
y muchas figuras importan-
tes y representativas se han
constituido en Virgenes en los
paises latinoamericanos, dan-
do espacio a la legitimidad de
las figuras de mujeres locales,
quienes han sido puestas bajo
la imagen de Maria.

Nuestras sospechas

En las sociedades indigenas,
anteriores a la conquista de
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América, aunque no podemos
hablar de plena igualdad,
porque sabemos que eran or-
ganizaciones sociales de tipo
patriarcal, las mujeres tenian
un cierto poder que se vio
violentado y fracturado con la
llegada del conquistador. Las
divinidades femeninas y sus
poderes fueron desplazados,
ingresando al mundo de las
divinidades ensombrecidas,
y contintan transitando en
espacios no muy visibles en
las comunidades locales. Hay
quienes hablan de sincretis-
mos, pero también hay quienes
piensan que no existe el sin-

cretismo cuando

se desplaza por

poder, sino que lo

originario estdla-

Esta imagen de mujer
pura, abnegada y sacri-
ficada ha reforzado his-
toricamente el estereo-
tipo cultural de la mujer
latinoamericana, desde
la conquista espafiola.

tente y mezclado
conlos cultos lla-
mados oficialesy
permitidos.

En este nume-
ro de la revista
presentamos la
reflexion nacida
de la investiga-
cién colectiva,
desde una mira-
da critica y laica,
capaz de incor-
porar la dimen-
siénolvidada del
poder que tiene
la Virgen, no sélo
como figura reli-
giosa sino como

® CON-SPIRANDO N°45/03

una figura arquetipica de mu-
jer poderosa que se presenta al
amparo de una imagen feme-
nina nutricia y sin poder.Tal

vez nos permita practicar una
dimensién nueva de ritos que
refuercen nuestra identidad
como mujeres y nos permita
reconectarnos con simbolos
sagrados que ya valordbamos
como tales.

Las Virgenes aqui expuestas
pueden ser consideradas pro-
ducto de concepciones patriar-
cales histdricas, resultantes
de una intencionalidad ética
y politica. Queremos desta-
car, desde esta investigacion,
que los grupos de mujeres se
encuentran en un momento
importante dado por la mi-
rada feminista, en el que se
potencia un trabajo colectivo
de mujeres —no expertas, pero
con una historia de reflexion
grupal- rescatador de memo-
rias que hacen eco en nuestro
sentir, y que se manifiestan en
una visién creativa en torno
a la imagen de lo sagrado de
la Virgen.

Nuestra sospecha no es sélo
hacialasimdgenes simbélicas
de la Virgen, sino hacia la mi-
rada y la utilizacion que hizo
de ellas el patriarcado (insti-
tucién iglesia). Sabemos que
todas ellas tienen una trama
histérica quelas conectacon la
ancestralidad de una América
indigena, resistente cultural-
mente hasta hoy dia. Somos
conscientes de que en ellas hay
una identidad impuesta, defi-
nida porlo masculino podero-
so. Creemos entender, desde
una perspectiva histérica, que
laimposicion de imdgenes fue
unacto deviolencia simbdlica,



ya que las imdgenes seducen;
pareceria que los habitantes de
Ameérica cayeron en la trampa
ilusoria de las imdgenes, no
sélo como figuras de devocion
sino también como represen-
taciones del mundo.

Nos preguntamos: ;cémo
sucedié toda esta historia?
Parte de la respuesta estd en
el proceso de aculturacion
impulsado por los espaiioles,
que produjo un cambio de imd-
genes que no es precisamente
un sincretismo cultural: se yu-
xtapuso una imagen sobre otra
yserevirtieron los significados
dela creencia de participacion
en la cosmologia de origen.
La empresa de la dominacion
hispdnica no sélo impuso; a
través de las imdgenes explicé
la historia del cristianismo,
unas imdgenes por cierto lle-
nasde dolor. Luegorealizé una
evangelizacién forzada, dando
ensefianzas morales a partir de
una categorizacion del mundo
fundadaen lo divino abstracto
y patriarcal, no en lo que los
pueblos indigenas conocian,
que era una divinidad que se
manifestaba por medio de la
naturaleza.

Una metodologia innovadora

Como Equipo Coordina-
dor propusimos un estilo
de investigacion cualitativa
libre en el cual, a partir de
una aproximacién simple al
trabajo de campo, se pudiera
iniciar unareflexién acerca de
la subjetividad que en los equi-

poslocales aflorara, registrada
como “vivencia significativa”.

Primero realizamos un di-
sefio de investigacién con la
planificacién de las activida-
des que deberian llevarse a
cabo para lograr nuestro obje-
tivo: rescatar de la oscuridad
histérica a las diosas y/o los
personajes femeninos que hay
detrds de las Virgenes, para
ver lo que pueden representar
en nosotras, como mujeres de
América Latina, buscando la
significacién que pueden tener
tanto a escala personal como
colectiva.

Contactamos a los Equipos
Locales de cada pais y les pe-
dimos que hicieran una iden-
tificacion clara del escenario
donde se iba a investigar a la
Virgen, sea este un pueblo,
un santuario, o una localidad
especifica. Les solicitamos
asimismo especificar los re-
cursos con que contaban para
realizar las investigaciones.
Una parte medular del disefio
de investigacion fue el método
propuesto, con entrevistas y
observacién participante para
recoger los datos acerca de las
Virgenes.

Brindamos una Pauta de
Investigacién, que no fue mds
que un ordenamiento de lo que
se considera una forma parti-
cular de recoger, organizar y
luego analizar los datos con
respecto al objetivo. Ademds
de la Pauta confeccionamos un
Cronograma de Investigacién,
que tenia como fin ordenar
las actividades basdndose en

el cumplimiento de fechas.
Se establecié asi una fase de
conformacion de los Equipos
Locales, una fase de trabajo de
campo o de indagacién sobre
el terreno, una fase de andlisis
delainformacion y una fasein-
formativa, en la que se deberia
entregarel materialrecolectado
al Equipo Coordinador.

La Pauta de Investigacion
teniatres hitos fundamentales:
¢ La historia oficial, la recono-

cida portodos, que es ademds
la historia oficial del lugar de
culto (iglesia).

¢ La historia alternativa, que
no estd oficializada pero
constituye una explicacién
relevante de por qué la ima-
gen tiene importancia local
y por qué es venerada.

*Las reflexiones del equipo
local sobre sus descubrimien-
tos, que incluyen reflexiones
sobre la imagen de la mujer
presente en las dos versiones,
las relaciones de poder que
estdn en juego, el papel de la
sexualidad, la fertilidad y la
sensualidad.

Cabe mencionar que en el
grupo de Argentina se dio una
metodologia novedosa, con la
dindmica de incorporaraspec-
tos de prdcticas cotidianasy de
subjetividad, como los suefios
y el tarot, junto con una en-
cuesta, dando un aire nuevo
a una metodologia cualitativa
de género no convencional.

Finalmente, lailtima etapa,
que estuvo a cargo del Equipo
Coordinador, consistié en la
revision de los textos produ-
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cidos por los Equipos Locales.
Fue crucial centrarnos tantoen
los aspectos objetivos como en
aquellos relacionados con las
historias oficiales, ytambién en
los aspectos subjetivos relacio-
nados con las reflexiones que
surgieron de la investigacion
sobre la historia o las situacio-
nes que emergian. La apuesta
del Equipo Coordinador fue
hacer resaltar los descubri-
mientos sobre aspectos que se
desconocian, para emprender
la posibilidad de otra mirada,
mediante la publicacion de
parte de la investigacion en la
revista Conspirando.

Lo subjetivo de la Virgen

En esta investigacion poten-
ciamos lo subjetivo, pregun-
tdndonos por el significado de
aquello que hemos aprendido,
presenciadoyvivenciadoen el

Las divinidades femeninas y
sus poderes fueron desplaza-
dos, ingresando al mundo de

las divinidades ensombrecidas,
y contintan transitando en es-
pacios no muy visibles en las
comunidades locales.

caso de las fiestas marianas.
Sabiamos que las subjetivida-
des son personalesy colectivas
a la vez, y que hay una esfera
afectiva, anidada en el sentir,
y otra intelectual, anidada en
el pensamiento.

Enlas subjetividades que nos
interesaba recoger habia un
enfoque de género ya explo-
rado en las EEEE. Centramos
la importancia de esta investi-
gacion colectiva, realizada en
red, en la necesidad de reunir
una subjetividad de género
que tiene una manera propia
de valorar las Virgenes y que
es producto de un proceso de
reflexién colectiva, surgido en
las Escuelas y profundizado
por los grupos de cada pais.

Constatamos que esta con-
ciencia de género es reflexiva
y surge de la comparacion
entre la mirada religiosa y
dogmadtica aprendida y una
vision cues-tiona-
dora, surgida de
la vivencia signi-
ficativa acerca de
lo “femenino” que
estasimdgenes pro-
yectan.

Esta mirada so-
bre la subjetividad
se pauté con una
Guia para la re-
flexién del Grupo
Local, para ser uti-
lizada una vez que
hubiesen reunido
y analizado colectivamente la
informacion.

Teniamos como supuesto
que esta investigacién y el



fruto de su informacién pudie-
ran generar alguna “vivencia
significativa” en las mujeres
que componen los Equipos
Locales. Elaboramos asi las
siguientes preguntas: ;Cudl
es la vivencia significativa
que me da este conocimiento?
¢;Qué aspectos presentes en
la diosa descubierta no estdn
en la Virgen? ;Qué significa
descubrir esta otra historia?
;Cdémo loveorelacionando es-
tas dos historias con laimagen
de mujer que me ensefiaron
de nifia? ;Como han influido
estas imdgenes en el transcur-
so de mi vida? jReconozco la
historia no oficial como parte
de mi cultura?

Quiero compartir el senti-
miento que gand por momen-
tos al Equipo Coordinador, en
los que tocamos una profun-
didad que no tiene palabras;
serd necesario volverunay otra
vez a esa riqueza del trabajo
reflexivo de los Equipos Loca-
les, a sus aspectos amplios y
simbélicos, y reconsiderarlos.
Esto nos permitird reconocer
la identidad de cada grupo,
pero también nos dard pistas,
nos ayudard a disolver mode-
los que no nos interpretan y a
encontrarotros, o sim plemente
nos dard la posibilidad de ha-
cerotras lecturas. Lo subjetivo
en este proyecto pasa por el
rescate, porlarecuperacion de
todo aquello que es polisemdn-
tico —que tiene muchos signi-
ficados-, donde lo sincrético
no es una mezcla compacta
y las respuestas son diversas.

La reflexion nos llama porque
necesitamos referencia pero,
Jcomo desmontareso que trae-
mos desde hace tantos siglos,
y cémo otorgar significado a
lo que aflora?

La idea no era probar que
han existido diosas en Amé-
rica Latina, ni la existencia
de otras deidades, sino mos-
trar la evolucién de aquellas
imdgenes sakUadas, segiin las
necesidades de una cultura o
una sociedad, y también cémo
se superpone un simbolo sobre
otros segiin los intereses de los
poderosos en resignificarlo sa-
grado. Para eso queremos res-
catar, desde las subjetividades,
una nueva mirada que serd un
gran aporte en el camino de
redescubrir nuestras raices y
nuestra identidad.

Quisiéramos decir que las
historias alternativas no siem-
pre son como queremos, y no
todasayudan alaliberacién de
género, ya que el patriarcado
como organizacion social tam-
bién fue parte de la América
precolombina.

Cada Grupo Local manifesto
una forma de abordarlo subje-
tivo, producto de su conciencia
histérica, y esto lo recogemos
como su aporte, que no deja de
estar ajeno a un conflicto de
tensién con la historia oficial.

Finalmente, el restableci-
miento de una espiritualidad
propia de las mujeres es parte
de un complejo entramado
de valores, prdcticas y signi-
ficados que caracterizan la
coti-dianeidad de sus vidas.

Poder dialogar sobre esta
base nos ayuda a potenciar
un proceso de transformacién
en el cual, a partir de la propia
configuracién de una espiri-
tualidad educada con sim-
bolos impuestos y entregada
jerdrquicamente, se localiza el
punto de tension para las mu-
jeres, y podemos re-significar
esa espiritualidad mediante
un proceso de busqueda y
creacion que es el primer paso
dado por esta investigacion.

N°45/03 CON-SPIRANDO e
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Concepcion - Chile

_2as

Las histo-
rias oficiales
de las cuatro
virgenes es-
tudiadas re-
velan que el
sentido de las
imdgenes se
relaciona con
los momentos
histéricos de
la conquista
espariola, uti-
lizadas para reforzar distin-
tas etapas de su dominacion
y como estrategia de coloni-
zacion cultural.

La conquista y la coloniza-
cion fueron muy dificiles en

* Newen Kushe es un colectivo de mujeres
en Concepcién, Chile que estd dedicado
a la bisqueda de su propia espirituali-
dad como mujeres. Mds informacién:
maaedo@udec.cl

® CON-SPIRANDO N°45/03

Grupo Newen Kushe*
Maria Teresa Aedo, Patricia
Bastos, Maria Teresa Inos-
troza, Maria Olivia Ofiate

esta zona, dada la pertinaz
resistencia que opusieron los
mapuches, con alzamientos y
rebeliones que se prolongaron
por siglos. Se intentaron dis-
tintas estrategias, entre ellas la
evangelizacién pacifica de los
indigenas como un medio de
aculturacion que favoreceria
los procesos de dominacion
politica.

La Virgen del
Boldo de Penco

“En lo mds de
la refriega esta-
ban los sitiados
tan oprimidos
por los indige-
nas sitiadores
que, desconfian-
do ya de sus
propias fuerzas,
elevaron una
fervorosa stiplica a la Virgen
Maria de la Natividad, im-
plorando su proteccién en tan
apurado trance.

Acudié la Virgen en auxilio
de los devotos en los momen-
tos precisos en que los indios
atacaban con irresistible furia,
resueltos a vencery destruir la
ciudad hasta no dejar rastros
sobre ella.



Descorazonados estaban ya
los espaiioles y desconfiados
del éxito, cuando sin motivo
aparente alguno, huyen los si-
tiadores atemorizados y como
si algiin ser invisible peleara
contra ellos y los empujara
hacia fuera y muy lejos de la
ciudad.

Huian en el mds completo
desorden, dejando en poder
delos espafioles gran niimero
de prisioneros; éstos explica-
ron la causa de su pdnico y
de su derrota en la siguiente
forma:

‘Una joven hermosisima,
rodeada de una luz extraor-
dinaria, se posé sobre las
ramas de un corpulento boldo
que estaba junto a la ermita y
desde alli hacia ademdn de
querer estorbar la entrada de
los indios al recinto militar. A
pesar de ser joven y bellisima,
habia sin embargo en su rostro
tal aspecto de cdlera y enojo,
que los asaltantes se sintieron
sobrecogidos de temory parali-
zaron por momento el ataque.
Vueltos en si recobraron sus
primeros brios, empefiaron de
nuevo laacciény llegaron has-
ta los muros peleando con tal
bravura que estaban a punto de
romperlabrechay forzarlaen-
trada. Descendid entonces del
boldo la joven de la aparicién
y con una apariencia de ver-
dadera furia en el rostro, con
sus brazos levantados en alto,
hacia ademdn de contener a
los indios que escalaban ya la
trinchera y tomando tierra en
sus manos la arrojé a los ojos

Los procesos de construccion de las imagenes de la Virgen
Maria en la llamada “zona de la Frontera”, marcada por el rio
Bio Bio en la VIII region de Chile, tienen caracteristicas que
los distinguen de otros procesos similares en América Latina.
La diferencia se produce por la particular cosmovision de las
culturas indigenas locales, que fueron evangelizadas con la
conquista espafiola, amediados del siglo X VI. Las diferencias
se explican en parte por la enorme diversidad cultural de Amé-
rica Latina, que fue sometida a forzados y sucesivos procesos
de homogeneizacion, primero por la colonizacion y luego por
la formacion de las naciones independientes.

Ennuestra investigacion identificamos, en primer lugar, una
serie formada por tres virgenes que se situan en un perimetro
reducido de una misma area geografica. Ellas son: la Virgen
del Boldo de Penco, la Virgen de los Copihues y la Virgen
de la Piedra de Tubul. Estas virgenes no sélo se encuentran
geograficamente cerca una de la otra, sino que son proximas
también en el tiempo. En efecto, el origen de las imagenes
y sus respectivas historias datan de los primeros afios de la
conquista, como consta en las cronicas coloniales escritas a
mediados del siglo XVII.

La diferencia -y la singularidad- del proceso de construc-
cion de estas imagenes cristianas es que no se superponen
ni desplazan a otra figura antropomorfica de divinidades
femeninas, ni a personajes miticos pertenecientes a la cultura
mapuche, que es la cultura indigena originaria de la region.
Esto es asi porque la religiosidad mapuche no incluye este
tipo de imagenes sagradas; dentro de su cosmovision, la na-
turaleza es concebida como un ecosistema que, como un todo
y en cuanto sistema de relaciones vitales interdependientes,
constituye lo sagrado.

Ya los nombres de las virgenes indican que la primera evan-
gelizacion de los mapuche se orientd abuscarunaidentificacion
entre laimagen sagrada dela Virgen Maria y ciertos elementos
propios de lanaturaleza indigena -arboles, piedras, flores- con
el fin de “cristianizar”, por asi decirlo, su naturaleza sagrada.
La historia de la Virgen de la Piedra de Quilacoya muestra
una version contemporanea de ese proceso y es expresion de
una religiosidad mariana estrictamente popular y campesina.

N°45/03 CON-SPIRANDO e
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de los jefes y de los demds
esforzados asaltantes...’

No pudieron ahora resistir
los indios el enojo de la joven
guerrera y presa de un temor
invencible huyeron de la
ciudad para no volver jamds.
Por las sefiales que daban los
indios prisioneros, la joven
de la aparicién tenia la mis-
ma cara que la imagen de la
Virgen de Natividad venerada
en la Ermita. De aqui vienen
los nombres populares de la
Virgen del Milagro o de la
Virgen del Boldo, o el Boldo de
la Virgen con que hoy conoce-
mos esaimagen venerada, y al
boldo de la aparicién con sus
renuevos que atin subsiste en
Penco.” (Versién de Monserior
Reinaldo Muifioz Olave de
1918: Las Monjas Trinitarias
de Concepcion, 1570-1822.
Esta versién estd basada a su
vez en otras anteriores, que se
remontan a la de Alonso de

Ovalle, de 1646, que yarecoge

esterelato como muy antiguo).

En este contexto, la Virgen
del Boldo adquiere la figura de
la guerrera que lucha en favor
de los espaiioles e interviene
para lograr la derrota definiti-
va delos indios. Los espafioles
tratan delegitimar su guerra de
conquista mostrando que son
apoyados por Dios, represen-
tado en este caso por la figura
de la Virgen.

Los indios en esta historia
son presentados como los
sitiadores, agresores violentos
e irracionales, mientras los es-
parioles se muestran como los
sitiados, implorantes, devotos,
dispuestos a ofrecer su vida
por defender una causa que
aparece como justa y legitima,
al punto que son escuchados
inmediatamente por la divini-
dad cristiana representada por
la Virgen Maria dela Natividad.
Lo que se va ocultando en esta
versién de la historia es que los
espaiioles son los invasores y

los indios no hacen mds que
defender su vida, su territorio,
su sociedad y su cultura.

Segtin el relato, la barbarie
indigena es contenida por la
belleza, la luminosidad y la
fuerza de esta joven figura
femenina. En un primer mo-
mento, ella se interpone como
barrera, pero al no poder de-
tener de este modo el ataque,
se ve forzada a intervenir mds
activamente con la estrategia
de cegar a los guerreros ma-
puche. Contra la evidencia
histérica, su triunfo se da por
definitivo.

Elrelato pone en boca de los
indios la vision y la interven-
cion de esta figura extraordi-
naria, que luego los esparioles
se limitan a reconocer como la
Virgen de la Natividad. Esta
estrategia narrativa es a suvez
una estrategia de legitimacion
del poder espaiiol, pues son
los mismos indios enemigos
los que cuentan el “milagro”

También nos disgusta la simplificaciony el menospre-

En el transcurso de nuestra investigacion se susci-
taron diversas reacciones en las integrantes del equipo.
Un sentimiento compartido fue el asombro ante la ha-
bilidad para manipular los signos y disefiar estrategias
de sustitucion de significados, con el fin de justificar y
consolidar la destruccion de la cultura del colonizado.

Compartimos también la rabia y la indignacion frente
al manejo que, aun hoy, se hace de lo sagrado y frente ala
apropiacion de las necesidades y los sentidos religiosos
de la gente del pueblo.

—

10 o CON-SPIRANDO N°45/03

cio que se ha hecho de la rica y compleja cosmovision
mapuche y de su concepcion de lo sagrado, ya sea por
desconocimiento o por la aplicacion de categorias occi-
dentales para estudiarlas o conocerlas. De acuerdo con
estas categorias, que imponen un modelo eurocéntrico de
desarrollo, la culturamapuche aparece como desvalorada
frente a las “altas culturas” indigenas latinoamericanas.
Una vez mas, dentro de estas categorias, las concep-
ciones occidentales de género se constituyen en formas
de expresar lasrelaciones de poder entre colonizadores y
colonizados. Gradualmente se fue imponiendo el sentido
de lo femenino asociado a la tierra y la utilizacion de
distintas facetas de lo femenino patriarcal, que van desde
la joven guerrera hasta la madre protectora y dadora.



de la Virgen en contra de ellos
y actuando en ayuda de los
invasores.

Por otra parte, el boldo es
un drbol exclusivo del bosque
nativo de la zona sur de Chile,
es decir, la Virgen se impone
con fuerza sobre uno de los
elementos mds autdctonos de
la naturaleza mapuche y lo
somete.

La Virgen de la Piedra de
Quilacoya

“Se cuenta que, hace bas-
tante tiempo, un muchacho
que cuidaba ganado en los
campos aledafios a Hualqui
se encontré, casualmente, con
una hermosa piedra a la cual
la madre naturaleza le habia
dadolaformadeuna Virgen. El
muchacho, extrariado, acudié
a la duefia del ganado para
mostrarle su curioso descubri-
miento que de inmediato fue
bien recibido. La serfiora no

tardé en limpiarla y hacerle
una hornacina para cobijarla
y ofrecerla a la oracién de los
fieles.

Sin embargo, al paso de los
afios la propiedad cambié de
duerio y el destino de la santa
de piedra resulto ser por un
tiempo bastante triste. Fue
considerada por los nuevos
propietarios como una sim-
ple piedra y, ayudados por
su falta de fe, olvidaron su
cuidado dejdndola al desam-
paro de la lluvia y el tiempo.
Bastaron un par de meses
para encontrarla nuevamente
como habia sido encontrada
por aquel muchachuelo.

Pero... algo iba a suceder
que cambiaria la suerte de la
hermosa piedra.

En efecto, al tiempo de ser
abandonada por sus nuevos
duerios, muchos animales se
enfermarony murieron, en tan-
to que las cosechas no rendian
ni pararecuperarlo sembrado.

Todo parecia derrumbarse. Sin
embargo, y considerando que
todo hombretiene algo de fe en
su corazon, los desgraciados
duefios se dieron cuenta del
error que habian cometido y
notardaron en recogeraquella
bella piedra y cuidarla para
siempre. Al poco tiempo el
campo volvié a producir y
servir de alimento a los nume-
rosos animales.

Después de ello, la gente de
los contornos supo la historia
y comenzé a peregrinar hacia
aquel lugar para orar y pedir
favores a la santa de piedra,
convirtiéndoseenunatradicion
que se repite cada 8 de diciem-
bre. Desde Hualquiy Quilacoya
yotros sectoresrurales, lafeyla
tradicion se convierten en una
fiesta popular.

La Santa de Piedra habia
nacido del corazén delatierra,
emergiendo de la naturaleza
para quedarse entre la gente de
nuestra tierra como un mensa-

No obstante, vivimos también una experiencia de
encuentro, compartimos nuestros recuerdos y nuestras
vivencias. Miramos la historia de nuestra region y nos
reencontramos con los procesos culturales que han ido
definiendo nuestro entorno. Vencer las dificultades que
presentaba la investigacion, lograr el acceso a lugares
reconditos, obtener informacion perdida y rescatar de la
memoria oral de la gente relatos que se han transmitido
de generacion en generacion -y que ya comienzan a
olvidarse- nos reportd, sin duda, una gran satisfaccion.

Esto no fue solamente un trabajo intelectual, sino
también vivencial y un ejercicio ladico y de la imagina-
cion para recopilar los relatos, comparar las versiones,
armar las piezas pararelacionarlas con nuestras historias
personales y nuestras historias de mujeres.

Al mismo tiempo, nos reconfortd percibir, durante
la investigacion, no sélo las poderosas dinamicas de
dominacion, sino también la fuerza de las estrategias de
resistencia a la pérdida de las visiones tradicionales y a
la asimilacion de las versiones oficiales.

Nos satisface comprobar la solidez del proceso
que hemos ido haciendo juntas de desconstruccion y
recreacion de nuestra historia. Este proceso nos da la
suficiente seguridad como para que la revision historica
no nos resulte ya tan dolorosa y nos reafirme en las
reformulaciones que hemos ido haciendo de nuestra
relacion con lo sagrado. )
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je venido del cielo. Tal vez son
mensajes enviados por Dios,
el creador.” (Version recogida
en Leyendas y tradiciones de
Hualqui, 1994)

La version oficial se caracte-
riza por una indeterminacion
en el tiempo y en el espacio
que contribuye a mitificar y a
darle un cardcter inmemorial
a la historia de esta virgen. La
devocion se presenta avalada
por una tradicion que se supo-
ne muy antigua.

Hoy la vision de la naturale-
za ha cambiado radicalmente;
yano es el ecosistema sagrado
que era para los mapuche
-totalmente ausentes, por lo
demds, en esta historia-, sino
que se trata de una vision de
la naturaleza como fuente
de riqueza y maleria para
ser explotada, propia de la
concepcién occidental y de
la economia impuesta por la
cultura europea moderna. La
presenciade la Virgenrespalda
esta concepcién e instaura la
légica de la negociacién ca-
racteristica de las devociones
marianas.

La frase “la santa de piedra
habia nacido del corazén de
la tierra” es clara para aludir
a esta resignificacién de la
naturaleza y para establecer
definitivamente la dicotomia
tierra/cielo: el signo queda
grabado en la piedra, pero
expresa un mensaje “venido
del cielo”. Estas oposiciones
atraen también a las de alto/
bajo, luz/oscuridad, masculi-
no/femenino, espiritu/mate-
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ria, razén/emocion, incluso
naturaleza/Palabra.

De acuerdo a la versién que
cuenta la gente actualmente,
la historia se percibe como
mds cercana en el tiempo y se
recuerda incluso el apellido de
la familia que habria encon-
trado la imagen al excavar la
tierra para poner los cimientos
de su casa.

Originalmente, y hasta hace
sélo un par de afios, se trataba
de una devocion espontdnea y
exclusiva de los campesinos y
las comunidades alejadas de
los centros urbanos; sin em-
bargo, hoy la devocién es ad-
ministrada porel Arzobispado
de Concepcion pormedio dela
parroquia de Hualqui. Es asf
como el lugar ha sido cercado
y se ha pretendido construir
un altar y una capilla. Esto es
un proceso complejo, porque
al mismo tiempo que se oficia-
liza la imagen, se legitima la
devocién popular.

Légica colonizadora y redes
de sentido

Las historias de la Virgen de
los Copihues y de la Virgen de
la Piedra de Tubul tienen ca-
racteristicas similaresala dela
Virgen del Boldo y responden
a una légica colonizadora que
intenta desplazar, destruir y
resignificar las redes de sen-
tido originarias. La historia
de la Virgen de la Piedra
de Quilacoya, en cambio,
corresponde a un momento
posterior, donde este proceso

estd consumado y los cam-
pesinos han interiorizado ya
la légica de la religion del
conquistador.

El proceso que vemos de-
linearse en Quilacoya es la
paulatina sustitucion de una
forma de pensamiento por
otra. El pensamiento mapu-
che no obedece a una légica
binaria, sino a una visién re-
lacional mucho mds compleja
y flexible, que encontramos
en este caso focalizado en el
concepto de “naturaleza”. La
superposicion de la imagen
de la Virgen a los elementos
naturales indigenas va impo-
niendo la oposicién occidental
patriarcal entre Naturaleza y
Cultura y, por otra parte, va
feminizando el mundo y la
cultura mapuche, que quedan
de este modo devaluados e
inferiorizados frente al con-
quistador. En tanto formas
de dominacién, la légica
de la colonizacién opera en
estrecha interrelacion con el
pensamiento patriarcal.

El hecho de que las tres
primeras virgenes no tengan
hoy devocion popular hace
sospechar que, al menos entre
los mapuche, este proceso de
cristianizacion mediante esta
figura divina femenina, subor-
dinada dentro de lareligion del
conquistador, no tuvo mayor
éxito. La légica occidental
se arraiga, no obstante, en
los sectores mestizos de la
poblacién, como se puede
apreciar en la historia y el
culto de la Virgen de la Piedra
de Quilacoya.



Guatemala

]
&

laVirgen d
Desarnparados

El culto del Qana It zam es
tan antiguo como su nombre.
Qanaltzamenidioma q eqchi’
significa “Nuestra Madre”. Asi
llamaron los antiguos mayas
q’eqchies a ese cerro ubicado
en lo que hoy es el departa-
mento de Alta Vera Paz.

El culto a la Virgen Maria en
el cerro Qana It zam se originé
en la época de la Conquista,

* ElNtcleo Mujery Teologia es un grupo de
esudios recién formada en la ciudad de
Guatemala. Mds informacion: cindu13@
hotmail.com

Niicleo Mujer y Teologia*
Maricarmen Martin, Cinthia
Méndez, Maria Eluvia Zifiiga

conlallegada delos frailes do-
minicosy su patrona, la Virgen
del Rosario. Desde entonces,
para algunos cristianos, los
mds cercanos a la sacristia,
el cerro estuvo dedicado a
Nuestra Madre: la Virgen Ma-
ria. Otras personas hacen una
sintesis entre Qana It zam y la
Virgen de los Desamparados,
recientemente colocada en el
interior del cerro.

Para los guias espirituales,
enla cosmovision maya, Qana
It 'zam es la Madre Naturaleza,

2 los

la Sabia, la Astréloga que
interviene para mantener el
equilibrio de la naturaleza y
las buenas cosechas. Desde
esta perspectiva, la colocacion
de una imagen de Maria en el
interior del cerrono es mds que
un abusoy una falta derespeto
a su espiritualidad de parte de
los sacerdotes catélicos.
Amediados delsiglo pasado,
entre 1950 y 1955, queriendo
orientar la devocién al cerro
hacia el culto a la Virgen Ma-
ria, un fraile dominico colocé
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en la piedra, en el fondo de
la cueva en la que, segtin los
relatos populares, habitaba la
Madre Qana It zam, una ima-
gen pequeiia de la Virgen de
los Desamparados (Patrona de
Valencia) grabada en azulejo.
La imagen fue puesta exacta-
mente alli donde se cree que la
Madre Qana It zam descubrié
el Maiz como medio de subsis-
tencia para los pobladores de
estas tierras. Alcanza apenas
unos 35 centimetros de altura
yenella seveauna bellajoven
europea, con todo un atuendo
de reina, ropas lujosisimas de
la época del Renacimiento y
perlas preciosas.

Quién era Qana It'zam

Qana It ’zam era una venera-
ble mujer querepresentabaala
Madre Naturaleza, Astréloga
y Sabia, a quien le gustaba
comentar con otros sabios
el curso que seguirian las
estrellas. A ella se le atribuye
el descubrimiento del Maiz
como el sagrado sustento del
pueblo maya.

Cuenta la leyenda que en
una oportunidad subié ella
misma a otro cerro para en-
contrarse ahi con otros sabios,
pero cuando estaba casi por
llegar sintié que sus fuerzas
se habian agotado. Fue en-
tonces que cayd de rodillas y
por un rato imploré la ayuda
de otras diosas y otros dioses
y al instante recobré las fuer-
zas, y asi pudo mantener un
didlogo cortés y delicado con
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sus amigos los sabios. En ese
cerro existe una piedra en
donde, segtin los lugarefios, las
rodillas quedaron grabadas.
Qana It zam aparece como
defensora de la naturaleza, a
la cual representa. Cuentan
las ancianas y los ancianos
del lugar que en una oportuni-
dad, se acercé un depredador
queriendo cazarun animal. De
pronto el hombre vio un jabali
y le asesté un golpe mortal,
pero el animal siguié corrien-
do hasta una cueva. Una vez
adentro, el animal desaparecié
yensulugaraparecié una mu-
jer, bien peinada y con el traje
regional primitivo de Santa
Maria Cahabén, quien le pre-
gunté a quién le habia pedido
permiso para cazar animales.
Apenado, aquel hombre se
vio envuelto en una muralla
invisible que le impedia salir.
Qanaltzam le pidié que ofren-
dara unos poch, una especie
de tamalitos que él interpreto
como bolas de copal pon, esa
recina de aroma agradable
que se extrae de la corteza de
los drboles para quemar en
un inciensario y ofrecer a las
divinidades. Elhombre hizo su
ofrenda y pudo salir del lugar.

El mito original

Llovia a chorros sobre la
selva exuberante de aquellos
tiempos... De pronto, un rayo
partié en dos el cerro y abrié el
cofre de piedra que guardaba
en su interior el sagrado Matz.
Ante semejante estruendo el

pueblo palidecié de miedo y
fue la valiente Qana It’zam
quien se acercé para analizar
lo sucedido...

El tiempo marcé la hora
mdgica de aquella tarde... En
elcielo, el padre soly la abuela
luna bordaron hilos de colores
y la Madre Qana It’zam bajé
la montafia radiante de ale-
gria, llevando en su falda los
mejores granos de maiz, que
ella supo aprovechar para las
gentes de aquel pueblo. Dicen
que las gentes de la tierra fria,
alsaberlo acontecido, bajaron
a recoger los granos que que-
daron tostados por el rayo. Se
cree que a eso se debe que el
maiz negro se da en tierra fria
y el blanco en tierra caliente.

El culto q’eqchi” del Mayejak

Siete ancianas y siete ancia-
nos se preparan para subir al
cerro Qana It zam para realizar
su Mayejak, el culto-ofrenda
para obtener permiso de la-
brar la Madre Tierra con la
esperanza de que Corazon del
Cielo y Corazén de la Tierra
les bendigan con abundantes
cosechas. Al acercarse el mes
de mayo, con sus nubes de
plomo que anuncianlallegada
del invierno, todo el pueblo se
prepara para el Mayejak. Este
ritual se hace también cuando
hayuna desgracia, cuando hay
problemas en la comunidad o
desentendimientos. Y se hace
también por el bienestar de
la familia, para que la siem-
bra sea préspera y produzca



abundantes frutos, para dar
gracias y para lo que tiene que
emprender.

Las ancianas y los ancianos
que subirdn a lamontafia santa
hacen siete dias de oracién,
ayunoyabstinencia derelacio-
nes sexo-genitales, y preparan
las arrobas de copal pon y las
candelas de cera de abeja que
utilizardn en la ofrenda.

El Mayejak se hace siempre
enuna hora par, que puede ser
las doce o las diez, y se hace
con laidea de incluira todas y
a todos en el rito ya que, segtin
la cosmovisién maya, existe
un dualismo complementario:
el sol y la luna, la tierra y el
cielo, el hombre y la mujer;
todo tiene su razon de existir
y todo es digno de respeto por
el niicleo sagrado viviendo en
cada cosa.

Mientras el pueblo perma-
nece en el salén comunal en
vigilia y oracién, siete ancianas
y siete ancianos se preparan
para subiral Qana It zam para
realizar el Mayejak, llevando
consigo sus ofrendas. Ademds
delas candelas y el copal pon,
llevan semillas, frutos, hierbas,
flores, y hojas de pacaya, de
pino y de pimienta, y todo lo
que se pondrd en el altar. Una
vez en el cerro, se quitan los
zapatos y hacen un circulo en
torno a la ofrenda, encienden
sus candelas y en el momen-
to de quemar el copal pon,
saludan con su reconfortante
aroma a Corazén del Cielo y
Corazén de la Tierra desde los
cuatro puntos cardinales, con

Cuando éramos nifias nos enseflaron la historia de “Maria”
como la mujer ideal que proponen los varones: abnegada,
sumisa, obediente, callada... y no nos ensefiaron la historia
de Qana It'zam, la sabia, la bruja, la que tiene iniciativas, la
que decide, la diosa.

Nos transmitieron normas morales, éticas, espirituales, re-
ligiosas y fisicas que tienen como fundamento la antropologia
patriarcal y occidental. Nos dieron como modelo a la Virgen
Maria, tratando de ocultar o culpabilizando y endemoniado la
existenciade cualquier otramujer diferente u alguna antepasada
o diosa que vivia desde otras convicciones y motivaciones.

Nosnegaron el derecho a conocer las historias de las diosas.
Nonos fue permitido fascinarnos con su encantoy supoesia. ..
En su lugar nos propusieron un modelo de mujer aburrido, de
la que obedece y calla porque todo lo guarda en su corazon.

Mariaes lamadre diosa, el modelo imposible, pero necesario
paratodas las mujeres catdlicas. En nuestra nifiez se nos ensefio
la relacion con la Madre Naturaleza referida a los problemas
femeninos como el ciclo menstrual. Entonces tenemos que la
primera madre es imposible y la segunda es mala.

Una imagen femenina diferente

Muchos de los aspectos presentes en Qana It'zam no se
encuentran en la Virgen Maria:

® Suidentificacion con la Madre Naturaleza.

® Su actividad de astrologa y sabia.

® Suiniciativa activa en la participacion.

® Supapel de guia espiritual y sureconocimiento como sabia
y venerable por el pueblo sin ser madre, contrariamente a
lo que se nos da a conocer en la Virgen Maria.

® Busca el bien comun de su pueblo, aconseja y busca el
consejo de los sabios.

® Surelacion conlafertilidad que esta proyectadaenlatierra.

® Lavaloracion en sentido de igualdad y el respeto hacia la
naturaleza. [¢f
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el propésito de incluir a todos
los seres del universo en la
ofrenda. Se inclinan hacia el
centro, dialogando con la Ma-
dre It zam, pidiéndole tierna y
humildemente permiso para
labrar la tierra e invocando
a Dios la bendicion para las
hijas y los hijos, los animales,
las siembras y la solucién de
sus problemas comunitarios.
La Comunidad es el elemento
primordial de la identidad
q’eqchi’. No existe un q’eqchi’
disgregado ni solitario. Todo
entra en relacion con el grupo,
con la tierra.

Terminado el Mayejak, los
ancianos y las ancianas se
retinen con el pueblo que estd
esperando en el salén comunal
para una fiesta comunitaria,
en donde hay comida especial
para todas y todos, y para los
animales que merodean el
lugar. Se ofrece chunto (pavo);
kakaw, la bebida de cacao o
chocolate —que simboliza la
riqueza yla bendicién de Dios,
el don de Dios- con la que se
hacentodas las ceremonias de
cardcter vital y que expresa la
abundancia, la fraternidadyla
concordia, y bo’j, que es una
bebida fermentada hecha a
base de jugo de caiia de aziicar.

La vivencia espiritual

El Mayejak es una respuesta
delapersonaaladivinidad. Se
requiere un comportamiento
psicolégico estable, para poder
responder a las exigencias de
un Mayejak auténtico. Es un
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comportamiento espiritual y
moral, y también social, con
las cosas, con toda la creacion,
con todo el cosmos, un com-
portamiento ecolégico. No se
trata solamente de abstenerse
de relaciones genitales, evitar
ciertas comidas o ciertas con-
ductas sociales, sino también
de justicia social, de derechos
humanos.

Estas celebraciones se han
dejado influenciar por los
dogmas de la tradicién cato-
lica. Los agentes de pastoral
catélicos invitan a la gente del
pueblo q’eqchi’a participaren
las misas y las confesiones en
el cerro, para rezar a la Virgen
delos Desamparados, la Madre
Maria que nos dio a su hijo
Jests para salvarnos. También
se da el caso de q’eqchies ca-
télicos que hacen su Mayejak
intercalando avemarias y pa-
drenuestros en sus ritos.

Un sacerdote, pdrroco de un
pueblo cercano a la montana,
cuenta con muchasatisfaccion
que él fue al cerro a regar agua
bendita, oficiar una misayrea-
lizar confesiones en la cueva,
para hacer una limpia de la
idolatria y la hechiceria que
se han hecho en el lugar.

Ancestras que llenan vacios

Conrespecto a Qana It zam,
estamos fascinadas con su
mito y lo que representa para
las mujeres de este nuevo
milenio. Actualmente nos
relacionamos con ella, pero
también con Maria. Nos es tan

dificil liberarnos de la Virgen,
porque constantemente nues-
tras vivencias y nuestras expe-
riencias surgen desde ella. Atin
actuamos con abnegacion,
sumision, obediencia, aunque
somos mds conscientes de
estas actitudes. Pero algunas
veces nos relacionamos y nos
emocionamos al comunicar-
nos con Qana It’zam que nos
libera y nos integra ala bondad
del universo yla creacién. Ella
yotras ancestras llenan los va-
cios yresponden las preguntas
que nos surgen desde lo mds
profundo del corazén. Ella
termina fortaleciéndonosenel
caminoy protegiendo nuestros
suerios y los suefios de tantas
ancianas y tantos ancianos
que la recuerdan y la invocan.

El modelo de Maria que nos
presentaron se haido desvane-
ciendo con el correrdelosarios
y vamos imaginando la otra
Maria, la que conoce la historia
de su puebloy seidentifica con
las luchas de libertad, respeto
y equidad.

Acrecentar los poderes que
llevamos dentro

En un principio, nos influyé
laimagen de esa Maria que nos
ensefiaron y nosotras también
queriamos ser mujeres abne-
gadas, obedientes, compla-
cientes con los demds... Poco
a poco fuimos descubriendo
que nosotras no éramos ésa y,
sobre todo, descubrimos que
ésa no queria ser nosotras y
comenzamos a buscar. En esa



biisqueda hemos encontrado
sufrimiento, dudas, incomodi-
dades... y, a veces, nos move-
mos entre dos aguas, entre la
Maria que nos ensefiaron y la
Qanaltzam que encontramos.

La imagen de Maria es la
que mds nos ha habitado; sus
huellas en nuestras vidas han
penetrado hasta
lo mds profundo
denuestras creen-
cias; sobre todo
reforzé en noso-
tras la actitud de
servicio, muchas
vecesllevandonos
a olvidarnos de
nosotras mismas
y a pensar que
siempre debiamos
ser para los y las
demds. Muchas
cosas no nos las
permitiamos, por-
que ella tampoco
lo hacia. Esa es Ia
teologia y la filo-
sofia que porafios
nos han ensefiado
yhemos ensefiado
enlalglesia. Pero de pronto, en
el madurar de nuestros afios,
encontramos una insatisfac-
cién, una incomodidad por
lo que se nos ha hecho creer
y por lo que se nos ha exigido
como mujeres durante siglos y
nos damos cuenta de que hay
otras alternativas, de que hay
mujeres diosas que nos dan la
fuerza para empoderarnos de
nuestros suefios, nuestra vida,
querecrean y cambian nuestra
teologia, nuestras propias con-

Anciana de Santa Maria Cahabon, conta-
dora de las historias de Qana It"zam.

vicciones para mirarel mundo
y relacionarnos con €él. Nos
encanté iniciar este recorrido
junto a ellas, y entre ellas.
Elmodelo de mujer que nos
ensefiaron nos hizo a muchas
de nosotras timidas y de ca-
rdcter introvertido. Serd un
proceso despojarse de este
falso modelo de mujer. Cree-
mos que Qana It ’zam llega en
un momento Importante en
nuestras vidas para reafirmar
nuestros valores, vencer los
complejos de inferioridad y

acrecentar esos poderes que
llevamos dentro. ¥
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Bolivia

en el Santuario de ese pueblo,

1 situadoa orillas del Lago Titica-
~ e ca, en el altiplano boliviano.
L\ L\ Cada 2 de febrero se celebra

alli la Fiesta de la Candelaria.

Lo esculpido y tallado por
‘Tito’ Yupanqui fue sustituido
por una apariencia externa
de ‘imagen de vestir’, que no
estuvo en la mente del maestro
indigena. Las vestimentas de la
pequefia imagen estdn Illenas
de valiosas joyas de la época
colonial. La Virgen y el Nifio
poseen coronas de oro y plata

]

Ald
Cr

1cle]
1 Pa

— con incrustaciones de piedras
'\ preciosas. La aureola de la
cabeza de la Virgen, también
L', - de oro y plata, tiene el sol y la
lunay doceestrellas. Lamedia
~ luna debié ser incorporada

= (v

durante la segunda década del
siglo XVII. Su altar también
estd revestido de oro y plata.

¢ r
—
] c
i
Felipa Huanca Yupanqui, Saturnina Quispe Choque, Cati Wi-

lliams *

r

pm— Aunque la Candelaria llevé
L\ desde el principio su coro-
f‘\ Lo vi na, recién en 1925 recibié la
= a V/1rgen de la Canfif?]a- coronacién canénica. Desde
~— na ]Iggo en 1580 a/Amenca, ese entonces es la Reina de
A\ al altiplano de Per, con los  go1iyiq gy 1940 su Santuario

jesuitas, quienes desde 1556
se dedicaron a reemplazar
los idolos y las deidades del
“Nuevo Mundo” porimdgenes
cristianas. En Bolivia fue don
Francisco Tupac Yupanqui, re-
sidente de Copacabana, quien
cred la imagen de la Virgen
de la Candelaria conocida
también como la Virgen de
Copacabana, que desde el 2 de
febrero de 1583 se encuentra

fue declarado Monumento
Nacional. En 1954, la Virgen
fue proclamada Generala de
la Policia Nacional. Se de-
creté entonces que hay que
dispensar “el saludo militar
como un homenaje de respe-
to a su sagrada Imagen en el
grado jerdrquico que ostenta,
cuantas veces se pasare frente
a Ella en actos dentro y fuera

C

cl

l<l

r

]

1 Virgen de |

le Cop
i

L\ del servicio”. En 1969 se le
\ \1 f— *Felipa Huanca Yupanqui, Saturnina COHﬁI‘ié e]grado de Almirante
ey Quispe Choque y Cati Williams perte- de la Fuerza Naval de Bolivia.

£ necen al Centro Pachamama para la .
_— ) Ny mujer Aymara en EI Alto, Bolivia. Mds A la Virgen de Copacabana
informacion: mkcati@zuper.net popu]armente se le dan dife-
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rentes nombres: Mamita India,
Virgen del Lago, Estrella del
Mar, Madre de los Pobres, Abo-
gada, Protectora, Milagrosa,
Meédica Divina.

Copacauana

Los habitantes del lago Titi-
caca adoraban animales tales
como eltigre, el gato montés, el
condor, la culebra y la llama.
A la Diosa Pachamama se le
agradece todo lo nutricio con
ofrendas hechas de tejidos
y dulces, y se sacrifican ani-
males para ofrecérselos; en
especial se le ofrecen fetos
de llamas. EI lago era tratado
como sagrado pues les daba
pescado y sus aguas curaban
las enfermedades y otorgaban
la purificacion de sus faltas.
Pero la divinidad mds popular
fue Copacauana, cuya imagen
dio nombre al paraje donde fue
desenterrada porlosesparioles.

Francisco ‘Tito’ Yupanqui

Francisco ‘Tito’ Yupanqui
nacié en Copacabana “proba-
blemente entre 1540 y 15507,
en un hogar religioso. Con su
hermano Felipe de Leén hizo
en arcilla una imagen de la
Virgen y la colocé a un lado
del altar de la iglesia de Copa-
cabana, pero don Antonio
Montoso mandé sacarla del
altar y trasladarla a un rincén
de la sacristia. Los frailes au-
gustinosibanen esaépocaalas
islas para predicar, bautizar,
destruirlas huac’as o sitios sa-
grados, y demostrarla falsedad

del culto de los idolos. Como
parte del proceso de evange-
lizacién, en el siglo XVI, en la
plaza central de Copacabanay
sobre una huac’a, se construyé
el Santuario de la Virgen de la
Candelaria. La pequeria iglesia
necesité ser ampliada y las
obras de la Capilla Mayor se
iniciaron en 1602.

Milagros

Fue su papel de “milagro-
sa” lo que desde el principio
le dio una fama similar a la
de la Virgen de Guadalupe,
en México. El primero fue el
desplazamiento del Nifio que
la Virgen Illeva en la mano iz-
quierda, que en un principio
impedia con su cuerpo ver el
rostro dela “Mamita”. Cuando
se fue a ejecutar la obra para
modificar este defecto, se en-
contré que el Nifio estaba en
la posicion correcta.

Otro milagro fue “el de la
lluvia”, que durante una se-
quia solamente cayé sobre las
chacras de los creyentes de la
Virgen. Otros milagros fueron
la “curacion delisiados, ciegos
ymudosaquienes se les devol-
viélavistayel habla, [yel] cese
instantdneo de calenturas”.

El culto actual

A la Virgen van a visitarle
en su Santuario para saludar
y prender velitas revestidas de
blanco ropaje bautizdndolas
con el nombre de sus seres
queridos, pedir perdén y rezar
pidiendo favores para familia-

res, trabajo, salud, negocios,
viajesy problemas en tristezas.
Llevan las flores y algunas
ofrendas —por ejemplo, mone-
da, papas, habas, maiz, azicar,
arroz, mixtura y otros— para el
altar, siendo que es la Mamita
Milagrosa de Copacabana.
También, llevan miniaturas
de autos, terrenos, plata, pa-
saportes, para su bendicién.
En el Camarin la gente suele
sanarse por poner un manto
de la Virgen. También se en-
cienden velas negras del mal
para “destruir al enemigo, ese
es el principal motivo por el
que algunos feligreses visitan
el Santuario de Copacabana
durante las celebraciones de
Pascua”.

También van a visitar a la
Virgen en el Calvario. La
gente sube muy temprano.
Rezan las catorce estaciones
alzando piedritas para que
la Virgen les dé fuerza. A
mitad de camino, subiendo
el Calvario, se encuentran
unas piedras formando un
hueco donde la gente puede
meterse y salir por el otro
lado rezando por su salud.
Si sale sin trancarse es una
buena suerte; si no, podria
enfermarse o morir.

La religiosidad indigena

Los esparioles han querido
reemplazar las creencias in-
digenas con las propias, y han
pensado que lo han logrado,
pero al final de cuentas, las
creencias indigenas tenian
mds fuerza y contintian hasta
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hoy en dia. La Pachamama
sigue siendo la diosa inextri-
cable-mente relacionada con
la vida de la gente indigena.
Es la diosa de la tierra, el
agua y el aire, tiene un papel
trascendental en la vida an-
dina, gracias a su capacidad
de generar alimentos y, por
lo tanto, su fertilidad. Es la
madre de las aguas, los lagos,
los arroyos, las lagunas, los
rios y los manantiales, de las
nubes productoras de lluvias
y, porende, es la madre tierra.
La Luna es como madre, rela-
cionada contodo lo femenino.
Entiemposincaicosella fue la
hermana y mujer del Sol; asi
se convirtié en regente de las
mujeres. Las estrellas también
son muyimportantes, ellas dan
los signos para lastemporadas
de la agricultura.

La Boca de Sapo

Una roca grande, a orillas
del Lago Titicaca, al otro lado
del Calvario es la Boca de
Sapo. Se dice que es un sapo
que caminaba por alli, que
cuando salié por primera vez
el Sol, se transformé en piedra.
Ahf se concentran los yatiris,
sacerdotes aymaras hombres
y mujeres, para ofrecer la
misa ritual para la gente que
acude buscando buena salud,
negocio, suerte y solucion de
los problemas. La gente trae
hojas de coca, alcohol de 40°,
cerveza, vino, serpentina,
mixtura, ‘cuetillo’y flores, que
el o la yatiri ofrece en su misa
a la Boca de Sapo pidiéndole
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su bendicion. Después le se
pasa el incienso y el carbon
a la familia para que se la
bendiga. Luego, delante del
animal quirquincho (arma-
dillo) se hace compromiso
con la Pacha-mama y con la
Boca de Sapo. Hay que tener
cuidado porque el sitio de la
Boca de Sapotiene un encanto
y durante ciertas horas uno se
puede desaparecer o se queda
como loco.

Entrevista a un yatiri de “tie-
rra vendida” en el Calvario

Dice que encima del Calvario
de Copacabana hay miniatu-
ras de toda clase como casas,
autos, camiones, p]ata tanto
de délares como de bolivianos,
pasaportes, visas, maletas,
etcétera. También hay terrenos
que venden los yatiris. Hacen
sawmiris (ofrecen incienso
con el humo bendiciendo a
las personas y a su terreno).
Hacen eso con documentos
y testimonios. Es para que se
cumpla el deseo en larealidad.
La Mamita siempre da. Se va
con tanta fe, que se cumple.

Entrevista a una yatiri de la
Boca de Sapo

Dice que los yatiris tienen
permiso para ofrecerle a la
Boca de Sapo. Como yatiri,
ella tiene que cumplir el or-
den que le han prestado los
Achachilas, las huac’as, los
dioses, lo que le han prestado
ella havenidoa cumplir. Enese
lugar de Boca de Sapo se pide

a todas las diosas y los dioses,
a lo sagrado, a las huac’as, a
los cerros que tienen poderes.
Las personas que creen en esa
diosavienen de muy lejos para
ofrecerle a ella.

Ahora estd la imagen de la
Virgen a un lado y al otro lado
estd la Boca de Sapo. Por eso
hasta ahora tiene poder la
Boca de Sapo. Sabe sila gente
tiene casa o no tiene casa. Si
vienen ambiciosos o tercos en
vano piden y piden y no hay
resultado.

Reflexion del equipo

Comparando, queda muy
claro para nosotras: la Pacha-
mama es muy antigua, existe
desde hace miles de arfios.
Recién no mds viene la Virgen
de Copacabana. Ella es una
forastera. Ella no es igual a la
Pachamama. La Pachamama
es mds natural y es la que
conocemos y palpamos en
nuestras vidas.

Los aspectos que estdn pre-
sentes en la Pachamama que
no estdn presentes en la virgen
se basan en lo natural. Todo lo
sagrado que valoramos es na-
tural: las huac’as, las piedras,
los cerros, la Iuna, las estrellas.
La Pachamama es la tierra que
pisamos, dondevivimos, donde
comemos. La virgen es ficticia.
Las ensefianzas recibidas

La imagen de mujer que
nos ensefiaron de nifas es ser
virgen para después juntarsey
generar vida —en esa manera
productiva, ser sagrada-, sa-



ber caminar bien con amor y
espiritualidad con su pareja,
sertrabajadora, serluchadora.

Antes se interpretaba la mu-
jer como la Pachamama. Ella
es tierra virgen. Las mujeres
sembraban la tierra, pedian
permiso a la Pachamama.
Dicen que cuando se trataba
bien a la mujer como pareja
se daba bien la produccion.
Las mujeres no debian tener
relaciones hasta juntarse, de-
bian ser virgenes. Las parejas
no se enamoraban. Los abuelos
arreglaban todo, pero buscaban
su bienestar, que caminaran
bien con espiritualidad y amor
mutuo.

Reciprocidad con los seres
divinos

Reconocemos la cosmovi-
sién andina como la historia
alternativa, porque ha sido
vivida antes de la conquista
y siguié siendo vivida pa-
ralelamente con la historia
ortodoxa después
de la conquista.
Nuestra cosmo-
visién estd basa-
da en una reci-
procidad con los
diferentes seres
divinos. Antes se
viviaese valorcon
la Pefia del Gato,
Copacauana, el
Templo del Sol,
el Templo de la
Luna. Ahora lo
vivimos con la Boca del Sapo.
Y siempre lo hemosvivido con
la Pachamama.

El valor de la reciprocidad
en la cosmovision andina ha
sido transferido también a la
Virgen de Copacabana. La
Pachamama es mamd, protec-
tora, dadora, respondiendo a
las necesidades de sus hijos e
hijas. Eslomismo conla Virgen
de Copacabana. El valor de
la reciprocidad en la Pacha-

mama es en una forma y en L@ Pachamama es muy
la Virgen de Copacabana es antigua existe desde
en otra forma. [ X ~
hace miles de afios.
Recién no mas viene la
Virgen de Copacabana.
Ella es una forastera.

Creencias complementarias

Antes, nuestros abuelos siempre practicaban la cosmo-
H visién andina, con la Pachamama, las huac’as, los cerros,
/ las plantas, las estrellas. La religin catélica nos ensefié de
la Biblia y de la Virgen Maria y ya es total una mezcla.

Hoy en dia vivimos relacionados con la Pachamama y
con las Virgenes de cada lugar. Ya es nuestra
religion que creemos. Con los evangélicos ya
es diferente. Se olvidan de la cosmovisién
andina. Depende cada persona lo que cree.

Una de nosotras dice: “Primeramente me
identifico con la Pachamama, gracias a ella
estoy viva. Las huac’as también me dan buen
camino, por pedir permiso y agradecer. En
segundo lugar, por devocién mi complemen-
tariedad seria las Virgenes. Cuando tengo
problemas, siempre levanto el nombre de la
Virgen Maria como protectora y abogada”.

Otra dice: “Antes me sentia muy acogida de
la Virgen. Fui con la parroquia al Santuario
de Copacabana, y recuerdo, llorando, a ella.
Pero desde que participo en el sindicato, mi
mente ha cambiado. Ya no me siento acogida de la Virgen”.

€
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Peru

LA Vir

Canaelaria de Puno

y las"huellas'de

[a

Mmemoria

Jesusa Petrona Candia, Graciela Isqua, Justina Montalico*

La imagen fue traida de
Espafia, via Buenos Aires, en
1580y colocada en una capilla
donde se encuentra el actual
santuario de Puno, junto al

* Jesusa Petrona Candia, GracielaIsquay
Justina Montalico pertenecen al Equipo
de la Mujer Aymara de la Prelatura
de Puno, Peru. Mds informacion: can-
dia_31@hotmail.com
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lago Titicaca al sur del pais.
Cuentalaleyendaqueen1781,
cuando los rebeldes, lidera-
dos por Tupac Catari y Pedro
Vilcapaza, continuador de las
luchas de Tupac Amaru, inten-
taron tomar la villa de Puno,
sus habitantes, desesperados
por la superioridad numérica
de los sitiadores, sacaron en

procesion a la virgen que se
veneraba en la iglesia de San
Juan. Tras implorarle su pro-
teccién durante toda la noche,
observaron aténitos como los
enardecidos sitiadores aban-
donaban el lugar.

“Desde el 2 de febrero de
1583 enque sentd susrealesen
el pueblo la Virgen de la Can-
delaria, comenzdla conversion



definitiva detodo el Collaoy la
fama de sus milagros hizo que
lainfluencia se extendieraalas
‘comarcas mds distantes’.” (P,
Vargas Ugarte)

Se dice también que en las
afueras dela mina de Laykako-
ta, en 1675, el espafiol don
José Salcedo mandé derribar
las casas de los mineros que se
encontraban en las bocaminas.
La orden no se pudo cumplir:
los mineros vieron a una virgen
envueltaenllamas (“candela”
en el giro popular) luchando
contra el demonio. La vision
de este milagro desanimé a
Salcedo y desde entonces na-
cié el culto y el nombre de la
milagrosa virgen.

La Fiesta del 2 de febrero
incluye mucho mds que las
celebraciones en el templo:
a pesar de los esfuerzos de la
Iglesia para extirpar las idola-
trias, expresa la fuerza ritual y
simbdlica de la cultura andina.

Relatos ancestrales

En San Luis de Alba vivia
una joven campesina junta-
mente con su familia, que tam-
bién fue duefia de las minas
de Laykakota. Ella llegé a ser
esposa del sefior Salcedo, que
era espariol y fue apresado por
los esparioles para que les en-
tregara la mina de Laykakota.
El esposo no dejo sacar todo
el oro que existia; la esposa
de Salcedo, llamada Malica,
traslado el oro y la plata al
socavéon de las minas para
esconderlo de las ambiciones

de los esparioles; asi mismo
entré ella juntamente con sus
servidores y su hijo a la mina
y se enterro en el socavén ane-
gandolaentrada. Actualmente
este lugar es una laguna.

Esto nos conté una anciana
del lugar; la referida historia
estd relatada en libros de la
historia de Puno.

Siguiendo con la investiga-
cion en Ccaje Chucasuyo Juli,
una pareja de ancianos, el
esposo tiene 80 afios y la ancia-
nita de 90 afios, nos narré que
venia una princesa acomparia-
da porlosincasenunabalsa de
totora y su nombre era “Mala”.
Ella vivia en ese lugar y tenia
sus animales como cualquier
campesina los tiene hoy en
dia. Después de unos afios se
fue por el lago en direccién a
Puno. Segiin lo que cuentan,
en ese lugar vivian jesuitas y
en la orilla del lago existia un
muelle para que pudieran salir
embarcaciones; hoy en dia ya
no existe dicho muelle.

Representaciones sagradas

Hay aspectos que no estdn
presentes en la virgen, como
es la existencia del Dios Uru,
que se refugia en los cerros
Asoguini, Cancharani, Horka-
pa, Pirhua-Pirhuani, a cuyas
huacas concurren Quechuas
y Aymaras para rendir culto
con sacrificios de llamas, con
ofrendas de metales preciosos
extraidos de las entrafias de
los cerros, al Dios de la Pa-
chamama o diosa de la Tierra;

a ambos se les rendia culto en
los santuariosy adoratorios, de
manera especial en el mes de
febrero, que es el mes de plena
floracién y crecimiento de los
cultos, que los incas denomi-
naban como “Jatunpoccoy”, al
quese le agradecia con danzas,
mdscaras, trajes imitando ani-
males, juegos, etcétera.
También nos contaron que
en la orilla donde salié la
virgen de Candelaria hay una
mujer de piedra sentada y las
huellas de un nifio, entonces
fuimos a ver el Iugar. Mds o
menos hemos caminado tres
horas de la pista hasta el lugar
santuario, pero no podiamos
ver la piedra de la mujer sen-
tada porque habia bastante
oleada. En el lugar encontra-
mos un sefior de 48 afios, €l
nos dijo que es muy milagrosa
y poderosa. Si le prendes la
vela te da animales y chacra,
porque es el lugar donde vivia
la virgen, después se trasladé
donde estd la actual capilla.

El espiritu de Malica

Como en los folletos estd
escrito que la Virgen de Cande-
laria se presenté en un socavon
en medio del fuego, en donde
trabajaban los mineros, noso-
tras analizamos que el espiritu
de Malica esta detrds de los
que sufren, protegiéndonos y
cuiddndonos. Y también estd
cuidando las riquezas de las
minas.

Como dicen que la Virgen de
Candelaria hace milagros, no-
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BVIRGEN DE LA nnynamnu‘

Los conquistadores
taparon nuestras
historias, nuestras

vivencias, y suplantaron
las imagenes en las que
hoy en dia seguimos
creyendo.

sotras pensamos que la Malica
estard haciendo sus milagros
por detrds de la Virgen de
Candelaria, como la Virgen de
Copacabana, que hace mila-
gros cuando le pedimos ayuda
para tejer en estaca e hilar a
mano. Entonces Malica nos
ayuda, porque era una mujer
campesina, luego fue princesa
y esposa de Salcedo.

Luchadoras y sabias
Descubrir esta otra historia

de Malica significa una con-
fusion para nuestra vivencia

Uniendo 'historras

A ctualmente nos relacionamos conla Virgen 9
y con la Pachamama, que es nuestra madre pro-

-
<

tectora que nos alimenta dia a dia y nos acoge
en sus brazos, en su falda. Es parte de nuestra

cultura y vivencia de nuestra vida.

Estas imdgenes en el transcurso de nuestras
vidas nos ha influido, formdndonos como re-
sentidas, sumisas, humildes, sinceras y fieles.

Logramos resumir estas dos historias de la

siguiente manera:

La Virgen hasido traida porlos conquistadores
de afuera, claro que creemos en la Virgen porque
nacimos en un hogar catélico, donde nuestros
antepasados han sido dominados, especialmente
las mujeres fueron violadas, marginadas y obli-
gadas a aprender catecismo y la Biblia.

También sabemos que detrds de la Virgen de
Candelaria estd presente otra diosa.

Después de investigar respecto a la princesa
que ha vivido en los tiempos de la conquista
luchando y trasladdndose de un lugar a otro
lugar, sabemos que existia una princesa indigena
que defendia a su pueblo, entonces puede ser
como Tonantzin (la diosa azteca detrds de la

Virgen de Guadalupe).
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cotidiana.

* Nos cuestionamos y cues-
tionamos a nuestros ante-
pasados.

* Descubrir la historia es una
alegria y nos preguntamos, y
nacela curiosidad de seguir
investigando; parece que
antes existian mujeres sa-
biasyluchadorasennuestra
zona altipldnica, que estd a
3.850 metros sobre el nivel
del mar.

* Al descubrir esta historia
nos preguntamos por qué
ocultaron a las mujeres
Iuchadoras nombrdndolas
con otros nombres.

* Losconquistadorestaparon
nuestras historias, nuestras
vivencias, y suplantaron las
imdgenes en las que hoy en
dia seguimos creyendo.

* Significa también para las
mujeres que no nos valo-
ran, aunque habia mujeres
luchadoras y sabias.

Una mujer como nosotras

Nos ensefiaron, cuando éra-
mos nifias, que la Malica era
una mujer castigadora, mala
y con mucho poder. La virgen-
cita que no tenia pecado, era
santa. Ahora vemos que hay
una diferencia, que no es una
mujer castigadora, sino que
era una mujer como nosotros
que caminaba y luchaba por
el bien de su pueblo y también
protegia lariqueza de nuestros
abuelos, en diferentes lugares

del Perti.



En la Provincia de Buenos
Aires, a 67 km al oeste de la
Capital Federal, se encuentra
la ciudad de Lujdn, que reco-
noce como fundadora a la In-
maculada Concepcién, bajo la
advocacion de Nuestra Sefiora
de Lujdn. La imagen de la Vir-
gen, confeccionada en Brasil,
es de bulto de terracota y mide
38 cm de altura. La corona y
la rayera gética, adosada a la
espalda de la Virgen, fueron
puestas con posterioridad,
al igual que el ropaje: una
tinica encarnada y un manto
azul. La Virgen tiene un gran
reconocimiento popular y
nacional y es la Patrona de
Argentina, segiin decreto del
papa Pio XI del 8 de setiembre
de 1930. E1 8 de mayo de 1887
fue coronada por el papa Leén
XIII. Todos los afios se hacen
hasta su santuario peregrina-
ciones multitudinarias, como
la peregrinacién a Pie de la
Juventud el primer domingo de
octubreyladel 8 de diciembre.
Las bendiciones hechas con
agua bendita a los objetos que
portan los peregrinos son una
parte importante de las visitas
a la basilica.

La leyenda

“En aquel tiempo que Portu-
gal y Espafia se regian por una
sola Corona y que, por tanto,

* Coca Trillini, Maria Teresa Andant y
Claudia Bani son integrantes del grupo
de investigacién ad hoc de la Virgen de
Lujdn en Buenos Aires. Mds informa-
cion: ctrillini@yahoo.com.ar

Argentina

,_U un \/ lu
i"uerza de los
arquetipos

Coca Trillini, Maria Teresa Andant y Claudia Bani*
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el comercio entre ambas era
libre y segtin el mejor cémputo
por los afios de 1630 [...] Un
portugués, llamado Farias,
pidié a un amigo suyo del
Brasil le trajese una imagen de
la Concepcion de Maria para
venerarla en la Capilla, que
en su estancia de Sumampa,
jurisdiccién del Tucumdn,
estaba fabricando. Un marino,
amigo suyo, cumplié el encar-
go v le trajo no una, sino dos
imdgenes de Nuestra Sefiora,
bajo la advocacién una, de
la Concepcion y otra, de la
Madre de Dios. Acondicio-
nadas ambas en dos cajones
fueron subidas a una carreta
yemprendieron viaje al Norte.

Al llegar a las orillas del rio
Lujdn se detuvieron los trope-
ros para pasar la noche en la
estancia de [Tomds] Rosendo.
A la madrugada siguiente, al
intentar proseguir la marcha,
los bueyes no pueden mover
el carro. Se quita peso a la
carreta, pero en vano. Después
de mucha labor bajan a tierra
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el cajoncito que contiene la
imagen de la Virgen en su
titulo de la Concepcién y todo
marcha bien.

Los troperos entienden que
aquello era un aviso del Cielo,
que les decia que tal imagen
debia quedarse alli, para ser
venerada en el lugar. Y asi lo
cumplieron.

Llevada porlos arrieros ala
casa de Rosendo, los duefios
le levantaron un pequeiio
Oratorio.

Divulgando el portento, co-
menzaron los fieles a venerar
a Nuestra Sefiora en aquella
Santa Imagen, y Ella corres-
pondié explicdndose con
repetidos prodigiosy milagros.
La imagen era de media vara
de alto, con las manos juntas
ante el pecho.

Dedicaron a su culto un
negro, llamado Manuel.

Largo tiempo después la Ca-
pilla cae en despoblado y una
sefiora, dofia Ana de Matos,
compra al Cura Juan de Ora-
mds, heredero de los Rosendo,

la Santa Imagen y la lleva a su
estancia, ubicada en la actual
ciudad de Lujdn, para hacerle
allf honrosa Capilla.”

Colocadalaimagen enla ca-
pilla, dosveces—y sin aparente
participacién humana- desa-
parecié de su nueva morada
y fue encontrada en la vieja
hermita.

Eltraslado definitivo se cum-
plié seguramente en las proxi-
midades del 8 de diciembre,
con la presencia del Obispo y
del Gobernador. Luego de esta
solemne procesion, que fue
motivada por las traslocacio-
nesdelaimagen, la imagen no
volvié a la estancia de Rosen-
do. Algunos lo atribuyeron a
la reverencia con que se hizo
eltraslado, otros, en cambio, a
que en esta oportunidad vino
con ella el negro Manuel, su
devoto sacristdn.

Una presencia significativa

Si bien no encontramos una
historia alternativa, la historia
oficial menciona, sin

darles importancia,

ciertos elementos

que para nosotras
resultan altamente
significativos. El ne-

gro Manuel curaba a

los enfermos en nom-

bre de la Virgen con

yuyos que €l mismo

recogia y preparaba. El
fueelqueinicidla fabrica-
cion de las “velas benditas de
Nuestra Sefiora de Lujdn” y a
él debieron su primitiva fama.



Las hacia con la cera sobrante
de las velas que alumbraban a
la Virgen y las repartia entre
los peregrinos y los enfermos,
-"para que no les faltase la
luz de su ama”- quienes las
miraban como algo sagrado
por haber alumbrado a la
milagrosa imagen.

Metodologia de investigacién

Ademds de una encuesta
cualitativa, hicimos dos ta-
lleres en distintos lugares,
uno con mujeres catélicas
de sectores populares y otro,
mds heterogéneo, con mujeres
en su mayoria de formacion
académica. En los talleres se
trabajé, con afiches y juegos
dramdticos, lo personal-vi-
vencial acerca de la Mujer, la
Madre, la Virgen y la Diosa.
En todas las etapas, priori-
zamos metodolégicamente la
subjetividad, y también como
equipotrabajamos lo vivencial
en forma de taller.

Un proceso digitado por el
patriarcado

Hemos podido comprobar
que, en esta region, mucho
de lo llamado religioso y
espiritual es el producto de
un proceso de socializacion
digitado por el patriarcado
y una de sus expresiones
mds consolidadas: la Iglesia
Catélica. Lo religioso acd no
es una produccion desde la
experiencia y la energia de
las mujeres, que son las que

Lvidadi

b

Si bien hace rato que vengo indagando y tenia sélidas
hipétesis sobre laimportancia delasexualidad como fuerza
vital —a la cual diferentes sociedades en distintas épocas
histéricas intentaron controlar y manipular por medio
de un arsenal de dispositivos materiales e institucionales
tales como religion, familia, matrimonio, maternidad,
heterosexualidad obligatoria, trabajo, arquitectura, a fin
de estructurar la subjetividad, dominar y/o direccionar
la conducta de los ciudadanos organizando su particular
modo de produccion—, a partir de un momento determi-
nado, durante este proceso de investigacion, la certeza
fue absoluta. Y cuando digo absoluta, me refiero especi-
ficamente a una vivencia corporal de tension y al mismo
tiempo de armonia, resultante de la integracion entre lo
racional y lo emocional. Lo mas cercano que encuentro,
y nunca tan oportuno para explicar esta sensacion, es la
imagen del orgasmo, en este caso un orgasmo intelectual
queno me privo, por eso, de una vivencia fisica impactante,
aunque sentida de una manera diferente a lo habitual.
(Reflexion de una integrante del equipo)
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acarrean las consecuencias
del poder patriarcal en sus
Ppropios cuerpos.

Expropiaciéon del poder y
fragmentacién

Eldestino de la Diosa expre-
sa el destino que corrimos las
mujeres dentro de la cultura
patriarcal: la invisibilidad.
Para imponer su dominio, una
de las estrategias utilizadas
fue la de apoderarse de los
simbolos y los rituales de las
figuras sagradas y mitolégicas
que poblaban las sociedades
sometidas. La Diosa fue ex-
propiada de su poder frag-
mentdndola en los diferentes
arquetipos, cambiando asi el
sentido de sus representacio-
nes originarias, Virgen, Madre,
Mujer, Bruja, Puta, etcétera.

La imagen que mejor expresa
esa fragmentacién surge de un
comentario realizado por una
de las mujeres entrevistadas;
es la representacion de la Vir-
gen Maria aplastando con el
pie la cabeza de la serpiente,
que en esta figura simboliza al
Diablo, al “Malino”, segtin sus
propias palabras. El Catolicis-
mo resignifica este simbolo y
le otorga otro sentido, impone
su modelo de mujer pura y
casta-la “Virgen” y la “Madre
Abnegada”~ sobre el modelo
pagano de la serpiente. Para-
ddjicamente la fragmentacion
fue lo que le permitié a la
Diosa la supervivencia, ya que
aparece camuflada en cada
una de las representaciones.
Al ser privada de su poder y
el dominio de su sexualidad,
también se “aprisiond su

alma”, adhiriendo a la idea
de que la sexualidad expresa
algo del orden de lo sagrado y
participa por ello de la misma
génesis.

En algunas de las compa-
fleras que asistieron a los
talleres, aparecia una vivencia
de locura y soledad cuando la
Diosa mostraba con esponta-
neidad todo su poder y no era
comprendida por sus pares e
interlocutoras. También expre-
saron el conflicto interno que
les generaba la superposicién
de funciones cuando éstas en-
traban en contradiccion unas
conlasotras, adquiriendorele-
vancia cada una por si misma.
AsI es que la Mujer entra en
conflicto con la Madre cuando
se superponen los intereses de
cada uno de los arquetipos; la
Diosa con la Virgen cuando
aparece en juego el poder, la

la potencia de'la sexualidad femenina

Pensando en el proceso por el cual el pa-
triarcado se instala como sistema de relaciones
y sobrevive a los siglos, regenerdndose conti-
nuamente a través de mutaciones estratégicas,
entendemos que lo hace no solamente para
apropiarse, mediante su cldsico y obsesivo
control, del cuerpo de las mujeres sino —y aqui
yace lo mds relevante- de su sexualidad, ya
que en ella radica la fuerza vital de la especie,
y esto es tan vdlido para varones como para
mujeres. Claro que hay compensaciones para
estas castraciones simbdlicas y materiales que
son bien distintas en cada uno de los sexos. A los
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hombres les generé laideaylailusion de sentirse
superiores, lo cual avalé su “derecho” a dominar
y apropiarse del cuerpo de las mujeres ademds
de su produccion. A nosotras se nos compensé
frente a este destino “opresor” e “insoslayable”
con el ideal del amor romdntico, la familia y
el hogar, dmbito en el que tradicionalmente
desplegamos nuestro “reinado”; con la fecun-
didad, la gloria de la maternidad y los hijos,
aungque éstos no fueran los propios. Varones y
mujeres fueron capturados y direccionados en
sus deseos y relaciones y ésta parece ser parte
de la historia que nos revelan los arquet ¥os.



sexualidadylasensualidad de
una frente a la sacralidad y la
falta de poder, el sometimiento
y la ignorancia de la otra; y
asi sucesivamente, la Mujer
con la Virgen y la Madre con
la Virgen-Madre -que jamds
envejece- ya que no alcanzan
sugrado de “perfeccion y belle-
za”. En ese sentido y como uno
de los resultados posibles, las
mujeres experimentamos una
vivencia de incompletud que
siempre nos deja insatisfechas.

Esta fragmentacién y diso-
ciacion, que facilita la disper-
sién de las fuerzas, no ayuda
a la integracion de las partes
y es sentida como “enajena-
cién” o “locura”, ubicdndose
elconflicto en el plano interno.
De esta manera la dificultad
queda encerrada en cada in-
dividuo, invisibilizdndose asi
el origen socio-histérico del
fenémeno. La consecuencia
mediata o inmediata de todo
este mecanismo opresor-repre-
sor es que si somos obligadas
a cercenarnuestra sexualidad,
las personas quedamos despo-
jadas de nuestra fuerza vital,
obturdndose en parte nuestro
desarrollo personal, tanto en
el dmbito individual y vincu-
lar, como en un plano social,
espiritual y en relacién con la
naturaleza.

Los saberes subyugados

Otra de las vivencias sig-
nificativas es lo que algunos
llaman “recobrarnuestra alma
perdida vy la insurreccién de

los saberes subyugados” (Ma-
donnaKolbenschlag). Algunas
respuestas de las participantes
en las encuestas y los talleres,
sin la motivacion que significa
convocar a esta investigacion,
hablan de estos saberes. Se ha-
bla de una realidad que viene
de experiencias ancestrales,
de memorias corporales y de
suerios o simbdlicas controla-
das. Esta constatacion actua-
liza un ejemplo que en el pais
esconocido como el fenémeno
Gilda: una cantante popular
muerta en un accidente de
trdnsito se transforma en un
mito que la Iglesia manipula.
La imagen se celebra con ritos
y se le atribuyen milagros, al
igual que en la tradicién ca-
télica. La foto que la recuerda
la muestra como una mujer
joven, sonriente, coronada con
flores y con un vestido vapo-
roso celeste cielo o agua. Nos
atrevemos a decir que desde
la simbélica colec-

tiva es una Diosa
Afrodita.

La madre asexuada

Alrededor de la
madre asexuada -
mencionadaen el se-
gundo taller-, soste-
nemos que nuestros
cuerpos sometidos
también han alma-
cenado bronca. La
reivindicacion se va
dando a medida que nuevos
valores permeabilizan la
sociedad. Coincidimos con

La Virgen y la Hetera

separadas sirven
al sistema para
desempoderar. La

lglesia Catdlica le quito

el sexo a la madre.
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Madonna Kolbenschlag en
que el ruido -y agregamos: la
satisfaccion del deseo mercan-
tilizado- son artilugios para
desempoderarnos.

Laestatua de Maria de Lujdn
estd actualmente encofrada
en plata y envuelta por una
rigida estructura de vestido y
rayos. De la imagen original
sélo se observan el rostro y las
manos. Es interesante resaltar
que en el segundo taller se dijo
que, justamente, el rostro y las
manos de las imdgenes son los
que despiertan erotismo.

Enlabasilica, la estatua, tan
lejos ytan chiquita, representa
lo asexuado. No compartimos
la imagen de virgen inocente,
nifia; es un estereotipo. La
Virgen y la Hetera separadas
sirven al sistema para desem-
poderar. La Iglesia Catdlica,
siguiendo la tradicién ju-
deo-cristiana, le quité el sexo
a la madre.

El poder y los milagros

Con respecto a los milagros,
se ignora o se desplaza el
protagonismo personal en la
resolucion de los problemas,
otorgdndose este poder a la
figura sacralizada; no son los
individuos quienes resuelven
sus conflictos sino los seres
celestiales. El podery la capa-
cidad personal son cedidos a
dichos personajes, quizds por
la necesidad de creer en algo
superior, evitdndose asi la vul-
nerabilidad, laincertidumbre,
el sentimiento de desamparoy

30 e CON-SPIRANDO N°45/03

la soledad que surgiria frente a
la falta de tales figuras. Podria
inferirse, a manera de hipéte-
sis, que existe una necesidad
psicoldgica de conservaralgu-
nos aspectos del pensamiento
mdgico infantil para aplacar
la angustia existencial que
surge en algunos momentos
de la vida, y por otro lado,
para superar el sentimiento
de orfandad y finitud propio
de los mortales. Lo mds peli-
groso de este mecanismo no es
la creencia como tal, sino que
estanecesidad humana, que se
manifiesta en muchas perso-
nas, es captada por los grupos
de poder y manipulada por
intermedio de las instituciones
sociales, de manera global y/o
local para sus propios intereses
y beneficios.

Algunas constataciones

* Reconocemos el propio
desequilibrio vivido, man-
teniendo celebraciones de
tradicién mariana que no
permiten el desarrollo de
los derechos humanos de
las mujeres.

Constatamos en la historia
y en la actualidad el uso de
imdgenes como dispositivos
de poder en el control del
cuerpo de las mujeres.
Ratificamos que lavigilancia
sobre la espiritualidad de
las mujeres da un sentido
intencionado a su vida y
que la idea de una virgen
fiel a un solo varén inexis-
tente, o mejor dicho, que ha

abandonado a una mujer
embarazada, refuerza la
aceptacién de embarazos no
deseados como productores
de sentido yvalia ala propia
vida, situacién padecida
por las mujeres ayer, hoy y
mariana.

e Intuimos que se direcciona
el deseo de las mujeres y se
legitima indirectamente la
violacion, sin posibilidades
de revisién de la doctrina
oficial. El Magisterio de la
Iglesia se emperia en laimpo-
sicién de sus leyes, aunque
éstas entren en conflicto con
la realidad cotidiana, como
por ejemplo la imagen de la
Virgen de la Dulce Espera.

Sabemos que este informe no
incluye todo el material pro-
ducido, pero estamos seguras
de que permite colectivizar las
conclusiones vivenciadas mds
importantes a las que fuimos
llegando, al internamos en la
reflexién acerca de una de las
imdgenes de la Virgen mds
caracteristicas de la Argentina.




ANNA LETYCIA

Ein este nuevo espacio de las paginas
centrales, que estamos destinando para
visibilizar 1a obra de una artista latino-

americana, contamos esta vez con Anna
Letycia, de Brasil.

Una mujer, que nace un 25 de septiem-
bre, 1929, en Teresopolis (Rio de Janei-
10) y que llena paginas y paginas con su
curriculum en exposiciones individuales
y colectivas, participaciones en Bienales,
premios, docencia; una mujer reconocida
en el medio artistico, y sin embargo,
para muchas de nosotras/os sera éste, un
primer encuentro.

En la sincronia de la vida, se cruza el
libro Espejos que dejan ver, Mujeres en
las Artes Visuales' —donde se incluye a

Anna Letycia— y nosotras en el Colectivo

Con-spirando, que por distintas vias y

motivos también andabamos rondando
los laberintos y las elipses. En este cruce, nos encontramos con Anna Letycia, asombréan-
donos y enriqueciéndonos con su obra, en la cual caracoles, espirales, laberintos, cajas se
construyen, deconstruyen, las formas se sumergen, en la tierra, se entremezclan en tineles
laberinticos y, luego de regreso a la superficie en total libertad. El adentro y el afuera, peso

y liviandad, luz y sombra, tierra y aire, interioridad y exterioridad que se completan en la

unidad %,
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Caracol. 1968. Grabado (punta seca,
relevo, recortes). P/A./5. 63 x 68. Colec-
cién de la arfista.

Composi¢cdo 1967. Grabado (punta
seca, relevo), P.A./15, 43 x 60 cm.
Coleccién de la artista.

..los caracoles, representados solo en su exterioridad, vendrian, en un
futuro proximo a ser enclaustrados en cajas, de donde surge un nuevo
universo, totalmente organizado, capaz de generar una experiencia ltidi-
cay de imponer una actitud estética placentera...El anverso y el reverso, el
derecho y el revés, la eterna necesidad del otro que estd siempre proyecta-
do en el primero
Los signos del caracol, que aparecen en su obra a partir de 1967. El
caracol es el simbolo del ser libre y encadenado. De aquel que se expone y
se concentra en si mismo, el fino emparedamiento que lo encarcela, pero
también capaz de destruirlo y salir a 1a luz. Por otro lado los caracoles
se prestan a la «geometrizacion» de las multiples combinaciones en las
que las partes componen el todo en buisqueda de 1a unidad. En esa época,
Anna se aproximard mucho a sus caracoles, por la multiplicidad de sus
dualismos y por 1a necesidad interior de una alteridad capaz de fortalecer
cada parte antitética (de los opuestos) que se revelase.’
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Caixas, 1978. Grabado (punta seca),
P.A./20, 60 x 40 cm. Coleccién de la arfista.

..el aspecto dual es muy fuerte en Anna Letycia, no como una incoherencia
sino como una afirmacion de cada parte que, a pesar de ser opuesta, es tan
verdadera la una como la otra. La misma artista que crea las escenografias y
los disefios de vestuario para las obras de Marfa Clara Machado, en el Teatro
Tablado, crea también adornos y vestuario para escuelas de samba, en una
época en que el carnaval no se producia para la mayoria sino solamente para
el pueblo. El palco y la calle. Lo culto y lo popular. El adentro y el afuera. El
adentro y el afuera alterndndose nuevamente. Aqui se observa la primacia del
color. La pintora complementa a la grabadora’.
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Tatu. Grabado (Punta seca). P/A./5. 30 x 45.1965. Coleccion de la artista.
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La artista escoge un tema y lo
agota, como el investigador que,
luego de proponer y responder a
todas las preguntas, debe formular
nuevas indagaciones. Lo fugaz

y lo inmutable. Lo auténomo y

lo dependiente. Lo que es parte y,
también todo. En cada obra encon-
tramos residuos de las anteriores y
fragmentos que se adelantan en el
tiempo...

Todas esas facetas develan la artista
no solo en el mbito de sus obras
mas conocidas... Revelan, ademds
de la grabadora, a la escendgrafa,
la disefiadora de vestuario, la ami-
ga, la alumna , la profesora.

Su opinion en el contexto politico y
social, no se sometio a los partidos
sino que se hizo oir a través de act-
itudes. Como consecuencia, su arte
posee la inmunidad necesaria para
intervenir en la realidad de manera
autonoma’.

Fuentes:

1. Espejos que dejan ver, Mujeres en las
! Ediciones de las Mujeres

N233, EdI Maria Elvira Ortega. Una

publicacién de Isis, Internacional.

.Ibid. p. 79

. Ibid. p. 79, 80, 81.

.Ibid. p. 81.

. Ibid. p. 82.

. Las obras de Anna Letycia fueron sacados
del libro Anna Letycia. Artistas Brasi-
leiros, Artes Pldsti Angela Ancora
da Luz. Una publicacién de Editora da
Universidade de Sdo Paulo, 1998.
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vivieron por el esfuerzo de
resistencia de los pueblos que
continuaron adorando diosas
y dioses demonizados por el
cristianismo. El sincretismo
religioso-tan criticado y discu-
tido— muestra, precisamente,
la importancia religiosa en
la formacién de la identidad
latinoamericana.

El Candomblé se consti-
tuyé como preservacion de
las estructuras lingiiisticas y
culturales de la nacién yoruba.
Espacio deresistencia cultural
y religiosa, se transformé en
una escuela derespeto a la tie-
rra, latradicién y los ancestros.

El culto a Iemanjd es uno
de los mds significativos. En
Africa tenia Iugar a orillas
del rio Ogum y su funcién
era gobernar la fertilidad y la
maternidad de las mujeres.
En Brasil se transfirié al mar,
adoptando las caracteristicas
deunagran madrey perdiendo
las de mujer guerrera y amante
ardiente; tal vez, éste haya
sido uno de los elementos que
favorecieron su asociacién con
Nuestra Sefiora Inmaculada,
virgen, madre y casta. Con sus
diferentes reinados, mitos y
creencias, ambas ocupan un
lugarespecialenla feylaespi-
ritualidad de muchas mujeres
y muchos hombres brasilerios.

Iemanjé en la mitologia yoru-
ba

Iemanjd, la madre de las
aguas -madre de los hijos
peces o madre cuyos hijos son
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peces— es conocida en Brasil
comoladiosa del mar, del agua
salada; en otros lugares, como
en Nigeria, por ejemplo, es la
diosa de un rio y también del
encuentro de las aguas del rio
y del mar. Se la identifica con
los colores azul claro o celeste,
cristal, y blanco y azul; el dia
consagrado a ella es el sdbado;
sus adeptos usan collares de
cuentas devidrio transparente,
se visten preferentemente de
azul claroyla saludan gritando
“;0déia!” Ella danza con un
abanico de metal blanco en
las manos, imitando el movi-
miento de las olas: doblando
y enderezando el cuerpo, hace
un curioso movimiento con las
manos, elevdndolas alternada-
mente sobre la cabezaylanuca.

Hay muchas leyendas e
historias sobre lemanjd; la
mayoria son relatos orales
que forman parte del complejo
mundo lingiiistico-cultural
yoruba.

Las leyendas sobre el origen
del mundo dicen que Obatald
y Odudua se casaron y tu-
vieron dos hijos: lemanjd (el
mar) y Aganju (la tierra). Los
hermanos, a suvez, se casaron
y tuvieron un hijo, Orungd (el
aire). Cuando crecié, Orunga
se enamord de su madre. Un
dia, aprovechando la ausencia
del padre, intenté violentarla.
Iemanjd logré escapar y huyoé,
pero cay6 al suelo y murié, y
sus senos se rompieron y de
ellos salieron dos grandes rios
que formaron los mares, y de
su vientre salieron los orixds.

Otra leyenda cuenta que
Iemanjd y su hijo Xangd
acostumbraban dormir uno
al lado del otro, hasta que un
dia Iemanjd sintié deseos por
el cuerpo del hijo. Desespe-
rado, Xangb huyd, pero ella
lo encontré y le insistié con
palabras ardientes, hasta que
madre e hijo “se amaron como
hombre y mujer”.

Mae Changuinha, una nor-
destina de 48 afios practicante
del Candomblé, nos dijo: “Ie-
manjd tiene una ligazén con
las aguas, con el mar que es la
casa grande que acoge a todos.
Es la madre, la soberana; es la
fuerza, lavibracion, la energia;
ella es la vida, el amor, el son;
es el bienestar, es la paz, es
todo. Iemanjd es paz, alegria,
comprension; es muy sutil,
es una energia que usted no
toca, pero siente. Percibimos
su presencia através del amor,
a través de las aguas. Usted
busca, trae a Iemanjd hasta
usted, siente la vibracién de
energia llegando hasta usted
yconfortdndole. Ella se vuelve
nuestra madre por amor, por
respeto, y no existe ninguna
casa de Candomblé ni de Um-
banda, ni de cualquiernacién,
que no rinda culto a Iemanjd.
Ella me dio todo, todo lo que
yo respiro en el dia a dia es
Iemanjd”.

El dogma de la Inmaculada
Concepcién

Nuestra Sefiora de la Con-
cepcion es celebrada por la



Iglesia Catélica el 8 de diciem-
bre, una de las invocaciones de
Maria concebidasinlamancha
del pecado original. Ella es
santa y llena de gracia desde
el momento de la concepcién.
La tradicion catélica afirma en
sus dogmas de fe que Maria fue
preservada del pecado original
porqueestaba destinadaaserla
madre de Jestis, el hijo de Dios.
Maria es la segunda Eva, pero
Eva antes de su caida. Ella fue
restauradora del orden perdido
por causa de Eva.

En el pensamiento catélico
Eva trajo la muerte, Maria la
vida; lo que Eva perdié por
orgullo, Nuestra Sefiora lo
gano por humildad. Si Maria
Santisima hubiera sido man-
chada por el pecado original,

Con el surgimiento
de la Umbanda fue
reforzado el papel
de madre de le-
manja, totalmente
asociada a Nuestra
Sefiora. Los as-
pectos ligados a la
sexualidad fueron
transferidos a otras
entidades.

menor gloria para su hijo,
que estuvo nueve meses en el
vientre deuna mujerque habria
sido concebida en la vergiienza
de aquel pecado. Esta pureza
perfecta e ideal de Maria es lo
que se denomina Inmaculada

El dogma de Maria exenta
del pecado original fue procla-
mado en 1854 por el Papa Pio
IX, confirmando unatradicion
proveniente del siglo I, cuando
ya se rendia culto a la imagen
de Maria como madre virginal.
La primera imagen de Nuestra
Sefiora de la Concepcion llegé
a Brasil en una de las naves
de Pedro Alvares Cabral, y
José de Anchieta propagé su
devocidn portodo el pais. Ella
fue declarada patrona del Im-
perio Brasilero por Don Pedro
I, y con la proclamacién de la
Repiiblica, el titulo dio lugar
a Nuestra Sefiora Aparecida,
que es una antigua imagen de
la Inmaculada Concepcién
encontrada en las aguas del
rio Paraiba do Sul.

esa mancha redundaria en  Concepcidn.

Con el surgimiento dela Um-

La imagen de mujer en los mitos §

Al analizar el culto a Maria en sus diferentes
advocaciones, percibimos como la evangelizacién
en el continente pasé por encima de otras formas
de religién que consideraban a la mujer, su cuerpo
y su sexualidad de otra manera.

Con la doctrina represiva, la moral catélica
borré las bases de la cosmovision de las culturas
indigenas y africanas; como afirma Tavares: “El
horizonte simbélico africano [fue] desarreglado a
partirdel secuestro de cuerpos biolégicos, humanos,
pero también de los cuerpos de las representacio-
nes materiales producidas artisticamente como
expresion del actuar y del pensar en su mundo
cotidiano” (J.C. de Souza Tavares, “Corporeidade
étnica e social”, en Revista de Cultura Vozes, N° 2,
marzo-abril 1990).

Las mujeres de los pueblos indigenas y negros,
y las mujeres blancas europeas pobres produjeron
formas de resistencia de su espiritualidad y de su
cultura, ante la accién violenta del cristianismo

de erradicacion de cultos y gestos de las religiones
de los pueblos conquistados. Las muchas formas
de devocion a Maria y el culto a los orixds forman
parte de esta resistencia.

Elisabeth Shiissler Fiorenza afirma que el mito
de Maria continda vivo, influyendo en la vida de
muchos hombres y mujeres, y que el pueblo pre-
fiere dirigirse a ella, en lugar de recurrir a un Dios
mayestdtico y autoritario. Al mismo tiempo, esta
autora cuestiona la visién de igualdad e integridad
que el mito dio a las mujeres, afirmando que nunca
funcioné como simbolo de igualdad con relacién
a su participacion, a pesar de tener posibilidades
ya que “como Teina del cielo’ y ‘madre de Dios’,
Maria claramente se asemeja—o integra aspectos de
ellas- a antiguas diosas mitolégicas, de Isis y de la
Gran Madre. Por eso, el mito tiene la tendencia de
retratar a Maria como divina, situdndola al mismo
nivel de Dios y de Cristo”.
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banda en los afios treinta, fue
reforzado el papel de madre de
Iemanjd, totalmente asociada
a Nuestra Sefiora. Los aspectos
iconogrdficos fueron dejando
de lado los trazos africanos

originales, asumiendo carac-
teristicas europeas. Ahora
es blanca, de largos cabellos
negrosylacios, vestida de azul
conmangas largasy lleva en la
cabeza una diadema en forma
de estrella. Ella es la Stella

Maris, asi como es Nuestra Se-
flora. Los aspectos ligados a la
sexualidad fueron transferidos
a otras entidades.

Fiestas y rituales

Diferencias y relaciones sincreticas

Nuestra Senora

* Poderosa intercesora, en la
devocién popular es equiva-
lente a la deidad.

* Esvirgen, casta, décil, obedien-

te, sumisa, pura, silenciosa,

bondadosa; su sexualidad estd
negada.

Madreidealizada, santa, eleva-

daalcielo, sin pecado original,

modelo de todas las madres,
reina del cielo y de la tierra.

Eldogmarechazala dimension

de lo humano y niega toda la

corporalidad.

Lo sagrado acontece en ella,

en una persona escogida y

sobrehumanizada.

Lamaternidad se da en ella por

la presencia del Espiritu Santo.

* Acepta incondicionalmente la
voluntad divina. Virgen antes,
durante y después del parto
de Jesus, asciende en cuerpo
y alma a los cielos.

Iemanjd

* Madre, amante, seductora,
atractiva, vanidosa, posesiva,
vengativa y reina, al mismo
tiempo rechaza y ama a sus
hijos.

Suimagen estd caracterizada por
aspectos eroticos, sensuales.
Dio origen a todos los orixds,
es diosa del mar y de todos los
seres vivos.

Propicia una pesca abundante.
Sirena seductora, atrae a los
pescadores.

Estd asociada a las diferentes
madres del agua de la mitologia
indigena.

* Mujer de senos abundantes,
fuerte y bella, es laresponsable
de nuestro destino y nuestra
felicidad.

La construccion de su mito asu-
mela humanidad. Su presencia
se da en el cuerpo del otro que
es su hijo o hija.
Sumaternidad se da a partir de
sus senos, que alimentan y dan
vida a la humanidad.

En Nuestra Seriora, los
objetos sagrados son la
corona y el Nifio Jesus. En
Iemanjd el objeto sagrado
es la tiara. lemanjd, como
Nuestra Sefiora, lleva
flores y un vestido azul,
pero en su caso resalta
su aspecto de sirena. Las
ofrendas ala Virgen suelen
ser: flores, velas, joyas, in-
ciensos, mensajes escritos
ydiversos objetos relativos
a la gracia concedida.
A Iemanjd se le ofrecen
también vasos, bebidas,
perfumes, peines y todos
los simbolos marinos:
conchas, caracoles, estre-
llas de mar, anclas. Los
rituales de la Inmaculada
son -ademds de las mi-
sas- las peregrinaciones
y los altares, los cantos y
las alabanzas, el rosario y
las letanias. A Iemanjd se
dedican cantos y toques
de tambores y atabaques,
que se hacen en tiendas a
la orillas del mar; alli se
levantan altares para los
orixds y los fieles partici-
pan en danzas, trances y
momentos de euforia. Se
hacen también comidas.
En San Pablo, en la Playa
Grande, Candombléy Um-
banda celebran a Iemanjd
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el 8 de diciembre —festividad
de Nuestra Seriora de la Con-
cepcién- y el 2 de febrero,
que es el dia de la Virgen de
la Candelaria. También es el
2 de febrero la celebracién
del Candomblé en Bahia del
Salvador.

Descubrimientos y vivencias
grupales

Este estudio fue una vuelta
a nuestro origen africano. Las
diferentes versiones de los
relatos miticos de lemanjd
nos llevaron a pensar en otras
imdgenes de mujeres y en la
riqueza de estas imdgenes, en
el poder y la fuerza que ellas
tienen en todas sus dimen-
siones, y en el rompimiento
con valores preestablecidos.
La ambivalencia en la misma
imagen posibilita percibir esa
riqueza.

Algunas integrantes del gru-
po expresaron que se sentian
realizadas, pues “el mito es
una imagen que nunca voy
a alcanzar, me identifico con
la imagen de Iemanjd por la
dimensién de su humanidad”.
Y, “esla posibilidad de percibir
el misterio en relacion con la
naturaleza”.

Alverlarelacién de lemanjd
y de la Inmaculada Concep-
cién con la imagen de mujer
que nos ensefiaron cuando
éramos nifias, cada una se dio
cuenta de que varias dimen-
siones influenciaron nuestras
vidas, sélo que en niveles e
intensidades diferentes.

He aqui algunos de estos
relatos:

*«En la infancia brindaba
cultoalaimagen dela madre
de Dios, virgen, pura, iden-
tificada a través de Nuestra
Seriora Aparecida que tiene
una imagen de madre negra
e identificada con los po-
bres, por ser la mds proxima
posible: simple, humilde,
obediente, serena.»

*«Sentia una cierta rabia
o desprecio hacia Maria,
porque su imagen estaba
muy vinculada con la de mi
madre, una imagen de mujer
sumisa, y eso para mi era
muy contradictorio con la
realidad que yo vivenciaba.»

* «El sagrado corazon de Ma-
ria era una vivencia de fe
vinculada a una fe prdctica.
El rechazo de Maria estaba
muy ligado a la rebeldia de
la adolescencia, pues yo no
queria serigual a mi madre y
era necesario romper con la
imagen de sumisién que mi
madre vivia.»

* «Habia una imagen de de-
vocion personal y familiar
relacionada con flores en
la coronacién de Maria. El
contacto con lemanjd se dio
en la adolescencia.»
Nuestra relacién con la

imagen de lemanjd y con la

de la Inmaculada Concepcién
es algo que nos hizo pensar
cudnto hemos desconstruido
las creencias en las imdgenes,
tanto sean catélicas como del

Candomblé. No nos relacio-

namos con ellas, sino con

el misterio que esconden. La
imagen, en s misma, no tiene
mucho significado para nues-
travivencia de espiritualidad.
La desmistificamos en cuanto
tinico referencial de fe, pero
no perdio el significado por-
que se torné algo divino que
se comunica con lo humano.

Algunas de nosotras tene-
mos el mar como lugar al que
se reverencia. La historia de
Iemanjd, en nuestro grupo,
es reconocida dentro de la
cultura, de lareligién afro-bra-
silefia. No fuimos educadas
en una prdctica constante de
esta religion; sin embargo,
hemos participado en forma
esporddica de algunas fiestas,
como por ejemplo, San Cosme
o San Damidn. Pero la madre
de santo era vista como quien
tiene un demonio, la que hace
mal alos otros, la macumbera.

Al participar en grupos de
mujeres que reelaboran la di-
mension espiritual y cultural
del lugar donde nacimos, en
sus aspectos de resistencia
y opresion, entendimos que
esta dimension forma parte
de nuestra vida, en cuanto
proceso de rescate, de cons-
truccion en la biisqueda de
descontruccion de precon-
ceptos. Estamos aprendiendoa
valorizarlo que fuetransmitido
oralmente y a no dejar que se
pierda. Hoy no podemos dejar
de reconocerlo, porque forma
parte de la identidad cultural
de las personas brasilefias. [¥
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Grupo Caleidoscopio. *
AR Maria Arrieta, Julia Benitez, Beatriz
L i Benzano, Lucy Cabral, Olga Colipe, Gloria

Coscarelli, Mariela Dos Santos, Perlita
Ferreira, Janette Gonzdlez, Rosa Giiimilt,
Graciela Pujol.

La Virgen de los Treinta
y Tres toma el nombre de los
treinta y tres patriotas orien-
tales que, segtin la historia,
en 1825 iniciaron la gesta
libertadora que culminé con
laindependencia delterritorio
que hoyes la Repuiblica Orien-
tal del Uruguay. Se trata de una

de la Virgen, hecha en las mi-
siones jesuiticas porlos indios
guaranies a mediados del siglo

pintado, mide 36 cm de alto,
la tiinica es de color dorado y
el manto celeste y blanco. A

los pies de la Virgen hay un

das y una media luna, y tres
angelitos. La imagen original

doblecli@internet.com.uy
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talla barroca de la Asuncién

XVIII. Es de cedro americano

cielo azul con estrellas dora-

* Caleidoscopio es un grupo de reflexion
teolégica formado por once mujeres en
Montevideo, Uruguay. Mds informacidn:



llevaba en la cabeza sélo el
manto. En 1857 se le agregé
una corona de oro.

La libertadora

La imagen Ilegé hacia 1779
desde las misiones jesuiticas a
lo que en esa época se llamaba
Banda Oriental. El indigena
Antonio Diaz cedié entonces
un terreno de su propiedad
para hacerle una capillita a
la Virgen y comenzar alli un
poblado, que se llamé Villa
del Pintado. El pueblo fue
trasladado en 1809 a una zona
menosdrida, al lugar donde se
encuentra la actual ciudad de
Florida, ubicada a 100 km al
norte de Montevideo.

Cuenta la historia que el
19 de abril de 1825, treinta y
tres hombres provenientes de
Argentina desembarcaron en
territorio oriental para liberar
a su patria, que en ese mo-
mento habia caido en manos
portuguesas. Segtin losrelatos,
la Cruzada Libertadora, como
se llamé a esta expedicion, al
llegar a Florida se dirigié al
pequerio templo y a los pies
de la Virgen colocé el futuro
de la nueva nacién. Desde
entonces se le llamé Virgen
de los Treinta y Tres. El 25 de
agosto de ese mismo afio fue
declarada la independencia y
los declarantes, arrodillados
al pie de la sagrada imagen,
le pidieron que fortaleciera
sus corazones. La devocién a
la Virgen de los Treinta y Tres
queddligada desde entonces a

la libertad de Uruguay y se le
llama por eso la “Libertadora
del Uruguay”.

La Virgen de las mujeres

Durante el desarrollo de
este trabajo no se pudo tomar
testimonios directos de perso-
nas que llegaran al Santuario
en peregrinaciones, 0 en
momentos especiales, como
la fiesta de la Virgen que es
en el mes de noviembre. Pu-
dimos acceder, en cambio, a
un material que tiene cardcter
testimonial: los cuadernos en
los que los peregrinos escriben
sus peticiones y acciones de
gracias a la Virgen.

Algunas de estas expresio-
nes tienen un lenguaje bas-
tante elaborado y se dirigen a
Maria como intercesora ante
Dios o su hijo Jests, tal como
ensefia la teologia oficial. La
mayoria muestra un lenguaje
mds sencillo y directo, reve-
lando una religiosidad que
surge de la experiencia de vida.
Estos ruegos parecen salir del
corazon dirigiéndose ala “Vir-
gencita” con mucha ternura,
como si fuera una mamd a la
medida. Pero, a la vez, en mu-
chas de estas oraciones Maria
estratada como unadivinidad,
como un ser al que se le rinde
culto, se le piden milagros, se
le pide perdén por las malas
acciones y se le agradece por
gracias concedidas. En estos
casos Dios Padre y Jesucristo
estdn ausentes.

Expresiones tales como “Mi

Virgencita” o “Querida y ama-
da Virgencita”; “Madrecita”,
“Madre carifiosa” contrastan
con las creadas y difundi-
das por la Iglesia: “Miembro
eminentisimo de la Iglesia”,
“Modelo ejemplar”, “Capitana
y Guia”, “La Pura y Limpia”,
“Esclava del Sefior”.

-“Por eso de todos los dias y
por lo que sélo gracias a ti me
pasa o no. No me abandones.
Yo te adoraré siempre. Mi
virgencita de los momentos
bonitos y vida linda.”

A la Virgen se le agradece
incondicionalmente todo, lo
bueno que propicia y lo malo
que evita, y se le expresa ado-
racion eterna.

-“Virgencita, haz que no
haya tanta miseria y no nos
suban mes a meslos alimentos
y el agua, que nos dejen vivir
y venga mds trabajo. Gracias
por todo.”

Enmuchas oraciones se nota
la angustia por la situacion
econdémica y el desempelo; se
aprecia la misma preocupa-
cién por la familia y los hijos.

-“Mamai Oxum. Yo Ch. te
pido por mis hijas e hijos de
religion que vuelvan todos al
templo para que no pierdan la
fe y que tengan siempre ayu-
da, que tanto lo necesitamos.
Yo pido salud y clientes para
poder seguir adelante. Tra-
bajos que estoy necesitando,
desde ya yo le agradezco Ch.
de Oxum.”

Esta oracion es una muestra
delsincretismo religioso. “Ma-
mai” es una deformacion de la
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palabra mamde en portugués,
que significa mamd. Oxum
es una orixd de la religién
Umbanda. En Uruguay hay
muchas “mde de santo” que
tienen sustemplos. Esta mde le
reza a la Virgen de los Treinta
y Tres por sus hijas e hijos de
religiény le pide clientes. Aqui
no importa la denominacién
religiosa, sino que se le pide y
agradece a una divinidad. En
el sincretismo afro-brasilefio
los orixds tienen su correspon-
dencia con virgenes o santos
catélicos. Por ser una repre-
sentacién de la Inmaculada
Concepcidn, la Virgen de los
Treinta y Tres podria asociar-
se a lemanjd, pero esta mujer
hace la asociacién con Oxum,
dadoqueella sereconoce como
hija suya.

El contexto uruguayo

En general la poblacién
uruguayatiene una conciencia
eurocentrista acerca de sus
origenes raciales. Nos han
ensefiado que los indios poco
o nada tienen que ver con no-
sotros. Siempre se tuvo como
verdad incontrastable que
nuestros aborigenes—charrias,
minuanes, guenoas, etcéte-
ra- por su cardcter indémito
no se integraron a los otros
pobladores, por lo que no se
reconoce proceso de mestizaje
o cruzamiento alguno.

A principio del siglo XIX,
el 35% de los habitantes de
la Provincia Oriental eran
no-blancos, la mayoria afri-
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canos, pero habia también
indigenas. Los guaranies, tras-
ladados a lastierras orientales
en las primeras décadas del
siglo XVII a instancias de los
jesuitas, aliados a las fuerzas
espafiolas desemperfiaron
un papel fundamental ante
la invasion portuguesa. Mds
tarde los ejércitos guaranies,
bien armados, enfrentaron a
losindigenas de lanacién cha-
rria, etnia originaria que fue
exterminada finalmente por
los criollos una vez obtenida
la independencia de Espana.

El destino de los charrtias
fue recogido en una obra de
hondo contenido simbdlico,
escrita en 1886 por el poeta
uruguayo Juan Zorrilla de San
Martin, titulada con el nombre
de su protagonista: Tabaré, un
indio de ojos azules hijo de una
espariola cautiva y un cacique
charrda. Este largo poema
épico cuenta la llegada de los
espaiioles al territorio charria,
y presenta una raza destinada
a morir. Las mujeres indige-
nas son notorias ausentes en
la leyenda, y la protagonista
femenina es una espaiiola que
estomada prisionera y violada
por el cacique de la tribu. Una
situacién bastante peculiar en
un continente donde precisa-
mente las mujeres indigenas
fueronvictimas de las violacio-
nesydetodotipo de ultrajes por
parte del conquistador.

Religiosidad o barbarie

Los guaranies traian consigo

imdgenes religiosas, orna-
mentos y utensilios de culto
procedentes de las misiones
jesuiticas donde habian vivido.
Cuando iniciaban un nuevo
poblado construian un rancho
que oficiaba de iglesia. Dice la
leyenda que en las mdrgenes
del arroyo Pintado fue encon-
trada una imagen de la Virgen
tallada en cedro, que habria
llegado ala Banda Oriental en
alguna de las tantas misiones
de los guaranies, de las que
se organizaban para construir
las murallas de Montevideo o
para arriar ganado de estas
tierras. En un primer momento
laimagen fue colocada en una
hornacina construida en el
tronco de un drbol.

Si bien no contamos con
documentacion que nos per-
mitan conocer el significado
religioso de la imagen que
dio lugar a la devocién de la
Virgen de los Treinta y Tres,
las crénicas posteriores de los
diferentes poblados de la zona
de Florida aportan algunas
pistas para inferir el lugar
que estas imdgenes ocupaban
en la religiosidad y los cultos
guaranies.

En 1828 el historiador Ma-
nuel A. Pueyrredén relata:
“Cada reduccion o tribu mar-
chaba como una procesién
presidida por los ancianos
que llevaban los santos prin-
cipales. El pueblo conducia
multitud de santitos a la
cabeza de aquellos iba la
musica. Cada tribu tenia la
suya compuesta de violines.



Los muisicos también eran los
cantores. [...] Llevaban objetos
de culto y hasta las campanas,
se decia que contenian mucha
riqueza.”

Las crénicas de la época ha-
blan también de losrituales re-
ligiosos en los poblados guara-
nies, en los que el sincretismo
daba lugar, especialmente en
Semana Santa, a celebraciones
y festejos que los sacerdotes
catélicos no veian con buenos
ojos, como surge de la carta
del sacerdote de San Borja del
Yi al Vicario Apostélico para
ponerlo altanto de los excesos:

“Los indios acostumbraban
muchas fiestas, principalmen-
te la Semana Santa, y en todas
ellas se vestian con los orna-
mentos sagrados y descalzos
se presentaban al altar para
celebrar con Vasos Sagrados la
ceremonia de la Misa, menos
dicen ellos, el consagrar, aun-
que tomaban vino en el cdliz.
Noesdeadmirarquelas chinas
asistiesen a estas ridiculas y
profanas ceremonias; pero silo
es que varias familias del pais
viniesen juntos a cumplir pro-
mesas y pagasen a los indios
sus Misas cantadas asistiendo
a ellas sin recelo alguno. En
estas Misas se veian todo gé-
nero de desatinos dichos con
devocién. [...] En este mismo
tiempo de abandono hacian
entierros solemnes con miisi-
ca y Cruz Alta y procesiones
ptiblicas de sus festividades,
mds o menos solemnes, segtin
la limosna que colectaban y
que al fin venian a terminar

La trampa de la
hegacion

Fue para nosotras significativo descubrir
el aporte indigena en este culto a Maria. Fue
impactante reconocer que al comienzo de esta
investigacion nosotras mismas planteamos que en
Uruguay no tenfamos ninguna Virgen que tuviera
detrds una vertiente de religiosidad indigena,
incluso refiriéndonos a la Virgen de los Treinta y
Tres. Esto no nos asombra como integrantes de un
pais que ha negado no sélo la influencia cultural
de losindigenas, sino hasta su existencia misma.
Nuestra historia se ha forjado de espaldas a la
América indigena y mestiza, mimetizdndonos
con la Europa blanca y “civilizada”. Pero si nos
sorprende cémo el prejuicio operé en nosotras,
porque nos reconocemos preocupadas por el res-
cate de nuestrasraices, sabemos que es necesario
desmitificar nuestra “pureza” de raza europea,
e incluso alguna de nosotras tiene antepasados
indigenas, y sin embargo en el caso de la Virgen
nosotras mismas estdbamos reproduciendo esa
negacion. ¢
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en abundante crdpula.” (El
Heraldo de Florida, agosto
de 1995)

Al marcharse los hombres
a la guerra, es importante el
papel que desempefiaban las
mujeres, especialmente las
ancianas. En ellas recaia la
responsabilidad de organizar
los poblados, el culto y la ac-
tividad religiosa.

Las autoridades politicas de
Florida, preocupadas por la
forma de organizacién de San
Borja del Yi y guiados por la
ambicion de apropiarse de sus
tierras lograron, con sus argu-
mentos, que en 1862 el Senado
yla Cdmara de Representantes
de la Reptblica decretaran

su disolucion.
“La nueva época
necesita que se

A Maria se la ensalza
como reina, pero su
poder esta siempre
mediado por el poder
masculino. Paraddjica-
mente esta figura de
la virgen-madre es util
también al poder politi-
€0, aunque reniegue de
Dios y de lo religioso.

nificativa

termine el ocio, el
juego, lasfiestas, y
sobre todo el rela-
jo sexual propio
de las chinas cas-
quivanas [es ne-
cesario] ordenar
las costumbres
y liquidar los
instintos anima-
les [...] purgar la
tierra de toda esa
excrecencia hu-
mana, expresion
de la barbarie,
mugre y supers-
ticion.” (Op. cit.)

Una vivencia sig-

- Una primera constatacion
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para nosotras, como equipo,
que somos integrantes de un
grupo de reflexion teoldgica,
es que entre once mujeres, de
tradicién catdélica, de las cua-
les ademds seis son religiosas,
ninguna conocia en detalle la
historia de la Virgen de los
Treinta y Tres. El hecho de
que ninguna de nosotras haya
participado de esa devocion a
Maria, en ningtin momento de
la vida, lo entendemos como
un emergente del pueblo uru-
guayo, de una cultura que se
le han cortado o negado sus
raices, y que no tiene una
identidad propia sino que es
fruto de una mezcla de cultu-
ras de diferentes corrientes de
inmigrantes.

En la religiosidad del pue-
blo uruguayo en general las
devociones marianas son muy
débiles. La Virgen de los Trein-
ta y Tres no es una devocion
arraigada en la gente, pero
tampoco lo es ninguna de las
otras advocaciones de Maria.

La de la Iglesia oficial,
presenta una Maria virgen
y madre, como modelo abs-
tracto de virtudes y atributos
“femeninos” a ser imitado por
las mujeres: la humilde sierva
del Sefior, abnegada y sumisa,
que dice “si” sin entender,
entregada a la voluntad de
Dios -y por extensién a la de
los hombres. A Maria se la en-
salza como reina, se la corona
con oro, pero su poder estd
siempre mediado por el poder
masculino. Paraddjicamente
esta figura de la virgen-madre



es util también al poder poli-
tico, aunque reniegue de Dios
y de lo religioso. La Madre
que apela a la sensibilidad, a
la ternura, a la necesidad de
cuidado y contencién de las/
os oprimidas/os como una
forma de mediar y suavizar
el poder de “los padres”, ya
sean libertadores de la patria
o jerarquias religiosas.

Una Maria distante

La Virgen Maria no fue signi-
ficativa en nuestrareligiosidad
en la nifiez, muchas de noso-
tras nos educamos en colegios
religiosos y el recuerdo que
tenemos de la relacion con
Maria es el rezo del rosario,
que lo sentiamos como una
obligacién a la que abando-
namos en cuanto pudimos li-
berarnos de ella. Sin embargo,
todas reconocemos el peso de
Maria comoideal femeninoyla
internalizacion de ese modelo
del que no podemos despren-
dernos totalmente.

Algunas integrantes del gru-
po que viven en comunidades
insertas en barrios popula-
res, se aproximaron a Maria
nuevamente al compartir las
vivencias de las mujeres del
pueblo, para quienes su figura
es importante.

Rescatando raices

Lo que pudimos rescatar
como historia no oficial re-
presenta para nosotras un
estimulo para conocer mds.
Sentimos que podemos intuir,

mds que conocer realmente, y
nos quedan muchos interro-
gantes. Sobretodo nos quedan
algunas pistas para seguir
reflexionando sobre lo que
hemos investigado.

Nos planteamos cémo vi-
virian nuestras/os ancestras/
os indigenas la devocién a
los santitos y a las virgenes;
hasta qué punto era algo im-
puesto por los misioneros o si
representaban algo ligado a
su propia religiosidad, a otras
divinidades que habian asimi-
lado a las nuevas imdgenes.

Nos preguntamos también
sobre las celebraciones de la
Semana Santa y el significado
deesosritos celebrados con los
signos cristianos pero incor-
porando el baile, el juego, la
fiesta. Sabemos que algunas de
estas costumbres se extendie-
ron durante el siglo XIX y que
la intelectualidad anticlerical
y las jerarquias eclesidsticas
lucharon contra esos signos
de “barbarie”.

José Pedro Barrdn relata,
refiriéndose al periodo 1860-
1920: “También estaba trans-
formdndose la naturaleza de
la fiesta religiosa, en primer
lugar porque iba perdiendo
poco a poco sus antiguos con-
tactos con el juego y la risa,
elementos que el nuevo clero
civilizado juzgaba profanos
y en segundo lugar porque
la propia religiosidad estaba
modificando su esencia. [...]
Las Semanas Santas ‘bdrbaras’
cargadas de pathos, tristeza
por la crucifixion, alegria por

la resurrecciéon, desdrdenes
promovidos por las bromas
juveniles y los ladrones en las
concurridas iglesias, se volvie-
ron para muchos mds fieles
que antes, reuniones sociales
ordenadas, aunque todavia
muy concurridas.”

¢ Serian éstos vestigios de esa
cultura indigena que mezclé su
religiosidad con la de los misio-
neros catélicos? ; Tendrdn que
ver con esos “bailes que traen
ala memoria sacrificios y ritos
antiguos” que hacen ofensa a
Nuestro Sefior como decia el
sacerdote catélico del pueblo
de San Borja del Yi?

Haciendo un paralelismo
con la cultura afroamericana,
nossurge otro interrogante: asi
comolacomunidad negraenel
Candomblé representaba con
sus personajes una caricatura
de sus amos, disfrazdndose
comoellos, estas celebraciones
guaranies asociadas al Carna-
val y en la que se usaban las
vestidurasy los vasos sagrados
de los misioneros catélicos,
Jrepresentarian unaburla a los
ritos del opresor, como forma
de afirmar la identidad y la
religiosidad indigena negada?

Estas y otras tantas pregun-
tas quedan resonando en no-
sotras, surgidas de intuiciones
y sospechas, y nos ayudan a
emprender nuevos caminos
para comprender nuestra es-
piritualidad como expresion
de la biisqueda del sentido
de la vida. [¥
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Marcia Moya*

EI Santuario en donde se
venera a la Virgen del Quin-
che es uno de los sitios mds
importantes en la expresion
de la religiosidad popular de
Ecuador. El Quinche es un
pueblo localizado al nordeste
de la provincia de Pichincha,
45 km al nordeste de la ciudad
de Quito. Como los pueblos
aledafios, se asienta en los
sectores de los sefiorios pre-
colombinos y preincaicos de
los Cochasquies, Tabacundos,
Tocachis y Malchingufes. To-
dos estos sectores se unieron
para ofrecer resistencia a la
invasioén de los Incas y mds
tarde a los espaifioles.

* Poetisa, biblista y tedloga feminista,

Marcia Moya forma parte del grupo de

mujeres Anudando en Quito, Ecuador.

Mds informacién:
marciamoya@ hotmail.com
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AEIlQuinche sele conoce es-
pecialmente porsus pirdmides
con rampas, tipicas para toda
la zona. Se dice que después
delaconquistaincaica, en este
lugar se construyé un templo
del sol. Los Incas toleraron
las creencias locales, pero
Impusieron como el oficial el
cultoal “Sol”. Se debe sefialar
que la mayoria de pueblos del
Ecuador, antes delallegada de
los Incas, tenian algtin tipo de
culto solar.

Oyacachi y el inicio de la
leyenda

El pueblo de Oyacachi estd
ubicado actualmente en la
falda oriental de la cordillera
de los Andes, a 45 km al este
de la ciudad de Quito, en la
provincia de Napo. En un pri-
mer momento la poblacién de
Opyacachi estaba situada en la
zona baja, a la entrada misma
de la Amazonia.

Alrededorde 1580, el pueblo
de Oyacachi fue atacado por
una plaga de osos que maté a
algunos nifios; temerosos, los
habitantes abandonaron el
sitio y fueron a construir sus
viviendasen el llamado Pueblo
Viejo. Antes de instalarse defi-
nitivamente, se resguardaron
en una cueva. La leyenda dice
que en medio de la desespera-
ciénen laquevivian, de pronto
empezd a pasar una mujer que
cargaba en sus brazos a su
criatura y que les consold y les
prometié librarles de la plaga
si, a cambio, ellos buscaban

al sacerdote de la poblacién
mds cercana para que les
evangelizara en la religion
catdlica. La mujer aparecié
en tres ocasiones, siempre a
la hora de la caida del sol. En
un principio los pobladores de
Oyacachi se mostraron incré-
dulos, pero lo cierto es que esta
mujer misteriosa aparecia a la
hora en que ninguno de ellos
se atrevia a salir de su refugio
para dirigirse, como lo hacia
ella, por los pefiascos hasta
El Quinche, un poblado de la
serrania. Era largo el camino,
y mds para una mujer que
llevaba en sus brazos a su
tierno hijo; pero cada vez ella
retornaba, y sin muestra de
haber sufrido ningtin daiio.
La gente de Oyacachi, que
se encontraba en la ruta de los
misioneros haciala Amazonia,
pidié serinstruida en la nueva
religién y fueron los Jesuitas
quienes lo hicieron. Se dice que
construyeron un altar ristico
para agradecer el milagro he-
cho por la misteriosa mujer de
acabarcon la plaga de osos. En
la pequeria capilla necesitaban
una imagen para adorar y el
espariol Diego de Robles tenia
lista una para ofrecerles.
Cuando Don Diego de Robles
lleg6 hasta Oyacachi para en-
tregarles su obra, los indigenas
se alegraron de reconocer en
ella la imagen de la sefiora
misteriosa que tiempo atrds les
habia consolado y le pagaron
al escultor con tablones de
cedro. Colocaronala Virgenen
la misma cueva donde ella les

habia visitado y la nombraron
“Virgen de la Pefia”.

Otro milagro le fue hecho
al mismo escultor Diego de
Robles. Cuando volvié por
mds madera para tallar, los
indigenas, conocedores de
su habilidad, le pidieron que
hiciera una urna para guardar
la imagen de la Virgen, pero él
se negé y salié rumbo a Quito.
De pronto se vio al borde del
abismo, sostenido apenas por
una espuela que se le enredé
en las raices del puente; fue
entonces que se arrepintio de
su negativa y prometié que
haria lo que le habian pedido,
y al instante fue salvado mila-
grosamente.

Oyacachi, como otras co-
munidades, fue evangelizada
y bautizada en la religién
catélica en el inicio de la
época colonial, teniendo
como resultado una religién
mezclada con las creencias
tradicionales de su religiosi-
dad prehispdnica. Hasta el dia
de hoy, sus integrantes hablan
sobre la adoracion de las cabe-
zas de oso, danta, cebracabra
y cabra. Aunque su memoria
es muy vaga en cuanto a esa
adoracién, terminan dando
respuestas en funcion de los
prejuicios emanados de la
evangelizacion, sintiéndose
mal por haber sido idélatras
en el pasado.

El traslado a El Quinche
La descripcion de las pe-

nalidades del camino que

N°45/03 CON-SPIRANDO @ 47



conducia hasta Oyacachi fue
una de las razones por las
cuales el Obispo de Quito,
Fray Luis Lépez de Solis, or-
dené el traslado de la sagrada
imagen desde Oyacachi hacia
El Quinche en 1594. Pero uno
de los argumentos decisivos
fue el comportamiento del
cacique de Oyacachi Luis de
Quisifidn. Este habia pedido
fervoro-samente a la Santisi-
ma Virgen que le concediera
descendencia, ya que en varios
afios de casado no habia tenido
hijos; su deseo fue concedido
y asi se convirtié en padre de
dos gemelos. Para celebrar
tal acontecimiento, se celebré
una fiesta comunitaria y entre
comida y bebida, el cacique
mandé buscar la cabeza de un
osoylavistié con lavestimenta
de la Virgen. El cacique y todo
el pueblo acudieron aadoraral
nuevo idolo. El Obispo de Qui-
to envié a dos comisionados
para que constataran los he-
chos, quienes al llegar fueron
testigos de los acontecimientos
y aprendieron al cacique y a
sus dos concubinas. Cuenta
la leyenda que, como castigo,
los gemelos murieron. Al poco
tiempo, estando presos, murié
el cacique y una de sus concu-
binas, y la mujer que sobrevivié
fue entregada definitivamente
al convento de la Concepcién.
Elobispoordendeltraslado de
la Virgen a EI Quinche.

Para el mundo indigena las
vestiduras sagradas en la cele-
bracion de rituales ocupan un
lugar esencial. La cabeza del
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oso con el vestido de la Virgen
era un simbolo prehispdnico,
que debia ser castigado como
idolatria y erradicado de toda
la regién Andina. Dando otro
significado, desde el punto de
vista de la fe cristiana, se dice
que haber colocado el vestido
de la Virgen en la cabeza del
oso expresa que la Virgen ven-
ci6 sobre la idolatria.

Nuestra Sefiora de la Presen-
tacion

A la imagen se le dio la de-
nominacion de Nuestra Sefiora
de la Presentacién del Quin-
che. La escultura en madera
mide 62 cm y estd revestida
por un amplio y lujoso ropaje
de brocado cubierto de gemas,
bordado con hilos de oroy pla-
ta, que deja ver su rostro algo
moreno y apacible, un rostro
mestizo, al igual que el del
nifio que sostiene con la mano
izquierda. En la mano derecha
lleva un cetro. El nifio, asuvez,
sostiene un globo terrestre co-
ronado por una cruz, simbolo
de la conquista del cristianis-
mo catélico del mundo. A los
pies de la imagen, el pedestal
y la gran media Iuna, ambos
de plata pura.

La media luna, en el ima-
ginario de los indios, se con-
sideré como simbolo de su
propiareligiosidad. Pero, en la
Peninsula Ibérica, el simbolo
Iunar expresa la dominacién
de la imagen de la Virgen,
ya que la Iuna y la serpiente
eran dos simbolos importantes

para el mundo drabe: la luna
creciente es importante en la
religién musulmana tal como
figura en los versos del Cordn.
Al salir del dominio drabe,
Espaiia -cristianizada y con
fuerte fervor mariano- colocé
bajo el dominio de la imagen
de Maria la luna creciente
o entera y la serpiente, para
afianzar simbdlicamente la
victoria politico-religiosa del
cristianismo sobre el mundo
isldmico.

Los cuadros pintados en el
siglo XVII, cuando la imagen
ya habia sido traslada a El
Quinche, contaron la historia
de los milagros. El templo ac-
tual de Oyacachi, construido
recién en 1998, tiene un vitral
con imdgenes del milagro de
finales del siglo XVI.

En 1698 el Cabildo Quiterio
proclamd a la Virgen del Quin-
che como Patrona y Protectora
mediante juramento piiblico.
En el afio 1943 la imagen fue
llevada hasta Quito para su
coronacion canénicayesvene-
rada, hasta el dia de hoy, como
una de las mayores imdgenes
marianas de Ecuador.

Mitos, deidades y cultos

Entre los diversos grupos
étnicos del Ecuador preincaico
y prehispdnico, habia también
unagran variedad de divinida-
des, que se diferenciaban de
un grupo a otro. Sin embargo,
habia mitos y deidades comu-
nes, tanto del bien como del
mal. EI culto al sol era comiin



en casi todo el territorio. Tam-
bién existia el culto a la luna
y a las estrellas. Otro culto
bastante comtin era el de las
montafias que, dependiendo
de su altura, tenian mds o
menos poder y jerarquia. Los
fenémenos de la naturaleza
—tempestades, granizo, aluvio-
nes, arco iris— eran asimismo
venerados. Arboles y aves que
producian asombro—como los
guacamayos, las aguilarpias y
los céndores— eran objeto de
adoracidn, yentre los animales
los mds peligrosos y feroces:
el puma, el oso y la serpiente.

Las fiestas religiosas se rea-
lizaban en los solsticios, los
equinoccios, el tiempo de la
cosecha y de la siembra de la
tierra. Se ofrendaba utensilios
de materiales preciosos, tales
como cerdmica y concha, y
también existia el sacrificio
humano y de animales. Se
cree que el sacrificio se hacia
devirgenesentre los puruhaes,
de nifios entre los cafiaris y los
mantas, y de prisioneros entre
los cardques; el corazén de los
sacrificados era ofrendado por
los huancavilcas. Hay indicios
de que se han practicado for-
mas de antropofagiaritual;las
personas se desangraban como
sacrificio o, segiin la costumbre
huancavilca, ofrecian cejas,
pestaiias, o dientes. Cada
grupo étnico tenia su forma
propia de entrar en relacién
con lo divino y hacer su ofren-
da respectiva para agradar a
suimagen sagrada. EIQuinche
se caracterizo no sélo por ser

un lugar estratégico para la
cristianizacion por medio de
la devocién mariana, sino
también por habersido unsitio
de culto aborigen.

El mito del oso andino

Para varias culturas, la con-
tinuidad de la vida se hacia
por medio de los animales,
por eso muchos de ellos eran
sagrados. Se creia que los an-
cestros retornaban para dar
proteccién tomando la forma
del animal que mds les gustaba
o con el que se identificaban.
En la poblacién de Oyacachi
se adoraba la cabeza del oso.

Siendo conocido por los eu-

Mujeres escribiendo
la histGria

-

C omo mujer creyente me sentiinterpelada por
los simbolos religiosos del tiempo precolombino
y por el modo como se vive actualmente, desde
las mujeres, la religiosidad popular, Ilegando
a reconocer que el sincretismo religioso que se
dio con la imposicién de los conquistadores y su
evangelizacion dejé grandes vacios, que hacen
que las creyentes continuemos en la biisqueda.
Pero hay algo mds que una sola vision y es
la constatacion de que la historia excluyente
para las mujeres no se corté en la conquista ni
empieza desde alli: la continuidad del tiempo
marca también que los pueblos autéctonos de
nuestra region, con sus estructuras de poder,
marginaron en todos los espacios a las mujeres.
Pensar que las mujeres tuvieron una situacion
mejor, en aquellostiempos, es s6lo un sentimiento
de nostalgia que vaga por el imaginario social.

ol
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ropeos, el 0so se encontraba en
la psiquis de los colonizadores,
por eso muchas de las creen-
cias actuales son una mezcla
de los mitos de los indigenas
y de la poblacién criolla. Esta
mezcla dio origen al cuento del
oso frontino, fuente importante
de la concepcién de mitos y
leyendas, asociadas con el
rapto de mujeres, representa-
dos en fiestas populares y hoy
reconocidos como folklore.
Los osos se convirtieron en
simbolos de machismo y de
deseo, mientras en la concep-
cién indigena pertenecian al
orden espiritual y oficiaban
de intermediarios. En el Im-
perio Inca, el oso frontino era
considerado como un vinculo
entre el mundo superior donde
se encuentran los dioses y el
inferior de los hombres. Para
los quechuas, el oso frontino
era el que marcaba el paso de
la época de caos a otra en la
que se mantenia el orden.
Con el aporte de la cultura
europea, se cambié la vision
espiritual del oso frontino por
la de “salvaje”, término que
también se les dio a los indi-
genas que no asumian el some-
timiento de los colonizadores,
pretendiendo con €l indicar
que no tenian uso de razén y
carecian de inteligencia, y que
todo su saberera despreciable.
Del mismo modo, la Vir-
gen Maria, como divinidad
femenina, iba a reemplazar
a la tierra. Para los pueblos
autéctonos, la tierra es el me-
dio de sobrevivencia; en ella se
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hace la siembra y la cosecha,
en ella hay fertilidad y repro-
duccién para la continuidad
de la vida. A la imagen de la
Virgen se le atribuyd esta pro-
teccién de las siembras, ella
es la que protege y también
provee alimento a los nece-
sitados. Pero el sincretismo
religioso llevé los indigenas
a realizar una representacion
entendible para suimaginario;
asi conjugaron la imagen de
la Virgen con la naturaleza,
como en el caso de La Virgen
de Agua Santa en Baiios, la
Virgen de la Pefia en Oyacachi,
o la Virgen del Quinche, que
adopté el nombre del pueblo.
Quedé demostrado asi que
la religién hispana no podia
encubrir la vinculacién de las
imdgenes con los imaginarios
autdctonos.

La religiosidad mariana

Para llegar a comprender
la historia que acompariaba a
la gran religiosidad mariana
mantenida hasta la actuali-
dad alrededor de la Virgen
del Quinche, habrd que reco-
nocer cada uno de los hilos
que conforman este tejido
religioso. La tradicion catélica
tiene también un Dios Padre,
pero la poblacién se identifica
mds con la Virgen Maria, que
representa la imagen de su
fe a la divinidad. Maria es
la imagen femenina que se
encuentra con otras imdgenes
del cosmos, como el Dios Sol,
la Diosa Luna, las estrellas,

el arco iris, la madre tierra o
“Pachamama”, las montarfias
sagradas, el puma, el jaguar,
el oso, la serpiente. Todas es-
tas imdgenes tenian para los
ancestros un valor divino y un
accionar en sus vidas.

Quizd a algunas mujeres
autéctonas la Virgen les traiga
ala mente el imaginario de sus
ancestras, pero no como algo
que les identifica, sino que va
mds alld del sélo asemejarse,
porque la imagen de Maria les
haguardado otrasimdgenes de
resistencia.

Hay que detenerse a reco-
nocer las marcas de la divini-
dad que se encuentran en los
cuerpos de las mujeres como el
espacio sagrado milenario o es-
pacio historico; estos cuerpos
pueden estar desnudos o estar
cargados de simbolos que nos
lleven a redescubrirnos como
mujeres en la historia de cada
cultura. ¥




rostros de mujer

Clara Luz Ajo*

Las aguas, que en los ori-
genes fueron el gran titero que
gesté lavida delos seres huma-
nos, en Cuba se transforman en
la energia sagrada que protege
y davida. De las aguas surgen
estas dos deidades, grandes
madres ancestrales que la
religiosidad popular ha unido
ytransformado, mezcldndolas
entre si e identificdndolas con
las mujeres del pueblo, hu-
manizdndolas cada vez mds.

En esa mezcla se muestra el
mestizaje cultural que formael
etnos cubano. Este trabajo es
fruto del estudioy la investiga-
cion de la tradicién yoruba de
origen africano y delareligion
de Santeria cubana.

Dos deidades, dos historias
En el afio 1492 llegan a las

costas cubanas los primeros
barcos esparioles comandados

por Cristébal Colén y en 1493
la Bula Intercaetera del papa
Alejandro VIencomenddy dio
plenos derechos sobre laisla a
los Reyes de Espafia. En 1510
se inicia la conquista y la co-
lonizacion de Cuba y después
de un corto periodo en el cual
fue casi exterminada su pobla-

* Clara Luz Ajo, teéloga feminista cubana,
es docente del Seminario Teolégico
Evangélico en Matanzas. Mds informa-
cion: triana-ajo@enet.cu
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cién indigena, entraron en sus
tierras los primeros esclavos
africanos.

Es aproximadamente a
partir de 1514 cuando Fray
Bartolomé de las Casas hace la
sugerencia de sustituirla mano
de obra esclava indigena por
la africana, considerada mds
fuerte, para proteger a los abo-
rigenes del exterminio. En 1873,
afioenquefuellevadoa Cubael
ultimo cargamento de esclavos,
lapoblacién negra-esclava—era

mayor que la blanca.

La “evangelizacién” fue utili-
zada como pretexto para justifi-
carlasacciones conquistadoras.
La Biblia, la cruz y la espada
desembarcaron juntas en Amé-
rica, y el poder eclesidstico no
escatimo argumentos ni teorias
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para legitimar la conquista, la
colonizacién y el sometimiento
de sus pobladores.

Muchas etnias fueron intro-
ducidas en Cuba en la época
de la esclavitud, pero de todas
ellas la de los yoruba -que
fueron denominados mds
adelante lucumies- fue la
que trajo a la isla una de las
culturas mds fuertes, sélidas y
desarrolladas, con una visién
cosmoldgica del mundo estra-
tificada y diversificada y trajo
también el culto a los
orishas.

La Santeria

Muchos elementos
de la religién yoruba,
que los esclavos lu-
cumies practicaban,
fueron asimiladosala
religién cristiana. La
Iglesia Catdlica buscé
evangelizar a los es-
clavos y las esclavas,
despojdndolos de sus
creencias religiosas.
Pero la violencia y
la explotacion a la
que eran sometidos
aquellos hombres y
mujeres los hacia
rechazar al coloni-
zador como modelo
ético y religioso a seguir. Los
esclavistas, a su vez, trataban
de mantener las divisiones y
las diferencias étnicas, lin-
gliisticas y religiosas entre los
africanos para evitar suble-
vaciones y amotinamientos
en los barracones; al mismo

tiempo en las dotaciones se
toleraba en cierta medida que
los esclavos y las esclavas en
algunas ocasiones especiales
pudieran tocar los tambores
y bailar al estilo de su pafs.

Otro elemento importante
en el mantenimiento y el
desarrollo de prdcticas y tra-
diciones africanas en Cuba fue
el surgimiento de los cabildos
y las cofradias, que eran socie-
dades de personas negras que
practicaban sus tradiciones
y costumbres religiosas —en
general bailes y cantos ritua-
les— sin llamar la atencién de
los colonizadores.

Los esclavistas no imagina-
ban que aquellos toques de
tambor y aquellas danzas es-
condianritualestradicionales
y que eran vias de comunica-
cion con sus divinidades.

Los esclavos y las esclavas
lucumies le pusieron nombres
cristianos a sus diosesy diosas,
orientdndose por semejanzas
externas, ytomaron elementos
de la liturgia catélica para
celebrar sus propios rituales
religiosos bajo el pretexto de
rendir culto a los santos caté-
licos. Lo que en un inicio fue
una estrategia para proteger
costumbres, tradiciones y
rituales, se convirtié poco a
poco en un nuevo camino.
Con el tiempo, las santas y los
santos cristianos se encontra-
ron con los orishas africanos
y compartieron elementos,
caracteristicas, virtudes y
defectos, dones espirituales
y energias. Por su parte, los



orishas comenzaron a tomar
una identidad cubana y se
convirtieron en diosas y dioses
cubanos de origen africano; los
que resistieron este proceso
comenzaron a ser asociados
a los santos y las virgenes del
culto catélicoy terminaron por
ser denominados “santos”, lo
que dio lugar a que el conjun-
to de los elementos rituales
y litirgicos que componen
esta expresion religiosa fuera
denominado Santeria.

Ochtin es una de las diosas
del panteén yoruba que pasé
por ese proceso de transfor-
macion y readaptacion hasta
convertirse en una de las mds
importantes deidades de la
Santeria. En Cuba, Ochtin dejé
de ser africana para conver-
tirse en mulata criolla. Es el
simbolo de la coqueteria, de
la gracia, la belleza y la sen-
sualidad femenina. Es la diosa
del amor, de la fecundidad,
la patrona de los embarazos,
protectora de las mujeres em-
barazadas.

Las Madres Ancestrales

Los origenes de Ochtin se
remontan a Nigeria, donde es
la diosa del rio que lleva su
nombre y que corre a lo largo
del pais. Sus grandes Madres
le dieron poderes sobre la
fecundidad.

Olédumaré, el dios supremo,
le entregé el axé (el poder de
realizacion que dinamiza la
existencia y que permite que
ella surja) a través de una

calabaza, imagen del mundo,
depdsito de su poderio, y que
contiene un pdjaro (eye).

Laluchaporel poderentreel
hombre y la mujer estd presen-
te en muchas historias y mitos
de la Santeria, pero también
el miedo a los poderes de la
mujer: los de la fecundidad,
relacionados con el misterio
de la concepcion de la vida,
sin los cuales no es posible la
continuidad de la comunidad,
de la familia. La mujer es aso-
ciada al secreto, al temor de lo
desconocido.

El agua y la tierra son ele-
mentos conductores del axé
genitor femenino que estd
en la Illuvia, en rios, lagos y
manantiales, y aun en el mar,
porque en la Santeria, Ochiin
estd muy ligada a Yemayd, la
diosa de los mares. El agua en
latradicién yoruba es llamada
también “sangre blanca” de
la tierra. Como reina y duefia
de todas las aguas dulces,
Ochtin es la que tiene que ver
directamente con la facultad
de las mujeres de procrear,
ella es la que posibilita que
sean fecundas y puedan tener
hijos. Ella también cuidard del
desarrollo del feto y del bebé
recién nacido.

Si preguntamos a cualquier
santero o santera cémo es
Ochiin, siempre describird
a la mujer cubana, sensual,
coqueta, alegre, divertida,
bailadora, fiestera, a quien le
gusta vestirse con buenas ro-
pas, arreglarse y engalanarse.
Generalmente la describen

como una mulata, de ojos
claros o color miel, de cabellos
largos crespos y de cuerpo
bello y sensual. Poseedora de
grandes poderes, milagrosa y
compasiva, carifiosa y dulce
como la miel que le encanta,
pero al mismo tiempo volun-
tariosa e inclemente cuando se
enfurece.

Su femineidad no es sumisa
ycomplaciente, sino poderosa,
libre, sensual, segura de si mis-
ma y duefia de su sexualidad,
capaz de conseguir cualquier
cosa con sus encantos. Los
antiguos esclavos africanos
la llamaban la “panchdkara”,
que en la lengua lucumfi quie-
re decir “prostituta”, “diosa
puta”. Este sobrenombre es
sinénimo de poder y se le dice
conrespetoyadmiracién. Esta
es una de las manifestaciones
—caminos o avatares- mds
populares de Ochtin, en ella
se le conoce con el nombre de
Yeyé Kari.

Ella fue mujer de orishas
muy importantes como Shan-
g6 y Ogtin. Elegud, el dios del
destino, es su amigo y defensor
inseparable. Sin embargo, las
diferentes manifestaciones de
esta diosa cubana abarcan un
gran abanico de arquetipos
femeninos. Ochiin sobrepasa
los limites de los estereotipos
que la civilizacién occidental
propone a la mujer, porque
no sélo es bella, femenina,
coqueta, inteligente, sabia y
sensual, sino que es también
traicionera, engafiadora, con-
quista a los hombres y los
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somete a sus encantos, puede
crear problemas de esterilidad
enlas mujeres y, ademds, tiene
caminos en los cuales es seria,
hogarerfia, timida. Segtin cuen-
tan sus historias, es capaz de
conseguir todo lo que quiere.
Aparece con muchas caracte-
risticas, pero entre ellas no se
encuentra la maternidad. La
madre por excelencia en esta
tradicién es Yemayd.

La “diosa puta” y la madre
virgen y pura

;Cémoes posible que Ochtin,
que es toda sensualidad y tan
libre en el uso de su sexua-
lidad, que es denominada
“panchakara” o “diosa puta”,
haya sido fundida en la figura
de la Virgen de la Caridad del
Cobre, la madre virgen y pura?

Cerca de Santiago de Cuba
se encuentra el pueblo de El
Cobre, que desde 1927 acoge el
Santuario dela Virgen de la Ca-
ridad. Es un poblado pequerio,
muyvisitado porcreyentes y no
creyentes. Los poetas la llaman
la Virgen Morena. Cachita o
Carilanombra cariiosamente
el pueblo creyente. En ella se
han integrado las devociones
queatravés de siglos han aglu-
tinado tradiciones hispanas,
indigenas, africanas y criollas
que se han fundido y transcul-
turado, dando como resultado
una expresion religiosa popu-
lar que hoy es practicada por
una gran mayoriayque hasido
capaz de unir, a partir del siglo
XVI, la feylas creencias de los
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diferentes grupos sociales que
conforman la nacionalidad
cubana.

Son varias las versiones so-
bre su aparicién en las aguas
de la Bahia de Nipe, situada
en la costa norte de la regién
oriental de la isla. Las mds
populares difieren en cuanto
a los origenes étnicos de los
personajes que la encontra-
ron. Algunas personas dicen
que fueron tres pescadores,
dos blancos y uno negro (asi
aparece en la mayor parte
de las imdgenes populares),
otras dicen que fueron Juan el
Blanco, Juan el Negro y Juan
el Mulato, también conocido
por el Indio.

Lo que se puede precisar
es que dos rancheros indios
y un joven esclavo negro de
diez afios encontraron su
imagen flotando en las aguas
de la bahia en 1613. La ima-
gen tenia una tablilla con una
inscripcién que decia “Yo
soy la virgen de la Caridad”.
Fue llevada a tierra firme en
una regién llamada hato de
Barajagua. Allf se ha podido
comprobar la existencia de
estaciones aborigenes tardias,
por lo que es posible afirmar
que antes de ingresar a la reli-
giosidad popular afrocubana,
ella pertenecié alareligiosidad
de los aborigenes, aunque en
esta fecha ya existian esclavos
yesclavas africanasen la parte
occidental de la isla.

Los aborigenes asociaron
la imagen de la Virgen Maria
con la madre del dios aborigen

cuyo nombre era Atabex. Se
la relaciona con diferentes
atributos funcionales tales
como el parto, la lluvia, la
menstruacion, las mareas y
la Iuna. Esta diosa poseia una
gran fuerza creadora capaz de
autoengendrarse y engendrara
la deidad suprema, que tenia
madre pero no tenia padre ni
principio.

Las historias que han per-
manecido en la memoria del
pueblo muestran que en los
primeros momentos de venera-
cionde la Virgen de la Caridad
su imagen desaparecié varias
veces del altary aparecia moja-
daalamananasiguiente. Estas
apariciones y desapariciones
resultan comunes entre las dei-
dades aborigenes. Asimismo,
los primeros relatos cuentan
que una de las personas que
la cuidaba conversaba con
ella, como solian hacer los
aborigenes en su relacién con
sus dioses y diosas.

Fernando Ortiz en sus es-
tudios sobre la Virgen de la
Caridad llama la atencién
sobre la luna invertida, se-
mejante a cuernos. El piensa
que puede ser influencia de la
tradicién aruaca y que por el
colormoreno laimagen podria
identificarse con unaindiayno
con una africana. “La luna es
un emblema acudtico, de agua
dulce, con sentido agrario,
sexual y fdlico [...] A la luna,
duenia de las aguasy originaria
deellas, se le atribuian virtudes
fertilizantes que ayudaban al
crecimientoyalavida; poreso



su relacion con las conchas
marinas utilizadas para susri-
tosyvestidos|...] esel emblema
universal de femineidad por
su semejanza con los perfiles
vulvares. La luna creciente es
simbolo de magia curativa y
los cuernos fueron signos de
fertilidad, fecundidad y buena
suerte” (F. Ortiz, “La semiluna
dela Virgen dela Caridad”, Ar-
chivos del Folklore Cubano, La
Habana, abril-junio de 1929).

Mastarde, la Virgen fue tras-
ladada alas minas de cobre de
Santiago del Prado, trabajadas
por esclavos y esclavas que
eran mestizos de negros, indios
y blancos. Primero estuvo en
la capilla de un hospital para

esclavas y esclavos enfermosy
heridos. En 1648 se le trasladé
a una ermita nueva construi-
da en lo alto del cerro de las
minas.

El inventario de esclavos de
1647 muestra que un buen nu-
mero de mujeres esclavas tra-
bajaba en las minasrealizando
lo que se llamaba “machacar
el mineral”, un tarea que se
realizaba preferiblemente en
las mdrgenes del rio. Los es-
clavos y las esclavas tuvieron
una serie de elementos que los
hicieron asociar a la Virgen de
la Caridad con la diosa de ori-
gen africano. En primer lugar,
los aborigenes ya la habian
asociado con la diosa Atarex,

Juntas en 13 eiferencia

— [ “

considerada madre generado-
ra. En segundo lugar, la Virgen
era la imagen que presidia las
expresiones religiosas en las
minas de cobre. El mineral de
Ochtin era el cobre y su color
elamarillo. Ademds, Ochtiin en
Africaeraladiosarelacionada
con las aguas del rio, diosa de
la fecundidad, la que daba
los hijos, y la Virgen tenia un
nifio en los brazos, ademds de
que su manto era amarillo y
de que habia sido encontrada
flotando en las aguasy de todas
las leyendas que contaban sus
desapariciones y reaparicio-
nes, mojada por el agua.

La fusion se realizé en un proceso que fue acom-
pariado deluchas, rebeliones ytoda una historiaen la
cual se unieron personas mestizas, mulatas, blancas
ynegras que, al mismo tiempo que luchaban por sus
derechos a la tierra, la libertad y la independencia,
fueron fusionando y mezclando a la Virgen morena
v a la diosa del amor hasta el punto de integrarlas
a la vida cotidiana del pueblo. Asi fueron humani-
zando a la virgen pura y transformdndola en una
real mujer del pueblo que rompe con los estereotipos
que la tradicion occidental le impone para dejar de
ser santa y convencional, transformdndose en la
mulata alegre, danzante, sensual, cubana.

En nuestros dias Ochiin y Cachita estdn juntas,
ambas son una misma divinidad, aunque de origenes
e historias diferentes. La Santeria las ha fusionado y
se encuentran una al lado de la otra en los altares,
las fiestas y los rituales dedicados a Ochiin. EI 8
de septiembre, que es la fecha en que se celebra el
aparecimiento dela Virgen de la Caridad en las aguas
de la bahia de Nipe, es un dia de fiesta tanto para la
Iglesia Catdlica como paralos santeros y las santeras.

’

La Iglesia realiza misas, procesiones y diferentes
actividades dedicadas a la Virgen morena. Los san-
teros y las santeras adornan sus altares con flores,
realizan una velada en la que le encienden velas a
la imagen de la Virgen, siempre reluciente con su
tinica dorada al lado del asentamiento de Ochiin,
que es el recipiente de porcelana o de barro en el
que se guardan los elementos del rio que contienen
el axé de la orisha. Las velas se encienden a las
doce de la noche y en ese momento todo el mundo
reza y le pide a la Virgen por la paz, la salud y la
prosperidad de las personas. Se rezan oraciones
cristianas como el Padrenuestro y el Avemaria, se
cantan himnos cristianos mientras se le toca la
campanilla a Ochiin (Ilamada agogo) y finalmente
se le canta en lengua yoruba. Es una mezcla de
tradiciones que el pueblo ha logrado rompiendo
las barreras del sectarismo religioso, de la misma
manera que Ochtin y Cachita han podido romper
y desconstruir las barreras del convencionalismo
y el tradicionalismo que encierran a la mujer en
patrones de conducta.
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A mediados de 1535 Diego
de Almagro salié del Cuzcoala
conquista de Chile al frente de
un ejéreito de 500 espaiioles y
10.000 indios peruanos. Con él
iba, en calidad de rehén, para
que los indigenas no se su-
blevaran, Huillac Uma, sumo

sacerdote de la extinguida
religion del Sol. Iban ademds
muchos willcas, capitanes de
los antiguos ejércitos del im-
perio Inca y varios sacerdotes
del Sol. Con Huillac Uma iba
su hija, Huillac Nusta, noble

* Capacitar-Chile, AL. con su sede en
Santiago, es un equipo dedicado a la
sanacién del cuerpo/mente/espiritu por
medio de prdcticas de salud holistica.
Mds informacién: capacitarchile@123.cl

princesa de veinte afios. Hui-
llac Uma, al regreso de Chile,
huyé ala provincia de Charcas,
para sumarse a la rebelién que
Manco II acababa de iniciar
en el Cuzco. La princesa tam-
bién huyé, seguida de medio
millar de indios, y se refugio
en el bosque
de tamarugos
que cubria las
tierras que hoy
se llaman del
Tamarugal,
en las afueras
de los actua-
les pueblos de
Canchones y
La Tirana, ubi-
cadosen la Pri-
mera Regidn
de Tarapacd.
Transformada
en una temible
jefa guerrera,
se le empezé a
conocer enton-
ces como “la
bella tirana del
Tamarugal”.
Cuenta la le-
yenda que, un
dia, los guerre-
ros condujeron ante Huillac
Nusta a un castellano apre-
sado en el bosque, llamado
Vasco de Almeida, que fue
condenado a muerte, como era
regla para todoslos bautizados
que cayeran prisioneros. La
jefa, enamorada del prisione-
ro, hablaba con él a toda hora.
“Le hablé de Maria. Le ha-
blé por tltimo, y fue entonces
cuando la princesa indiana

bebié con mayor avidez sus
palabras, de la nocién con-
soladora de la inmortalidad
y, por virtud misma, de la
supervivencia del alma sobre
el cuerpo en un mds alld de
eterna venturanza, reservado
a los que en esta triste vida
hubieron hambre y sed de
justicia, de amor y felicidad.

‘Y de ser cristiana y morir
en el seno de tu fe’, pregiintale
Huillac al espaiiol, ‘;renacerd
en la vida futura, y mi alma
vivird unida a la tuya, por un
siempre jamds?’

‘Si tal, amada mia’, respon-
dié Almeida.

‘;Estds seguro de ello, chun-
co adorado?’

‘Me Io ensefia mi religion,
que es la fuente de toda la
verdad.’

‘Pues bien: bautizame cas-
tellano... jquiero ser cristiana!
jQuiero ser tuya de cuerpo y
alma, en esta vida terrenal y
en la eterna!’

‘Dios ha alumbrado tu en-
tendimiento, Dios ha llamado
a las puertas de tu corazon.
Si hoy pagana, te idolatro, no
habria carifio en el mundo
igual al que te profese ma-
Aana cristiana ... Mafiana al
despuntar el dia’, agregé con
solemne acento Almeida, ‘se-
rds mi hermana y esposa en
Jesucristo’.”

Cuando el hombre estaba
vertiendo agua sobre la cabeza
dela guerreray pronunciando
las palabras sacramentales,
una nube de flechas cayé so-
bre ambos. Almeida murié en
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el acto y la Nusta, herida de
muerte, llamé en torno a si a
los willcas, a los sacerdotes,
a los ancianos y al pueblo, y
sobreponiéndose a los dolores
de su agonia, les dijo: “Me
resigno a pagar con mi vida
al que considerdis mi yerro.
Mds, si queréis que muera
tranquilalailtima princesa de
linaje de vuestro Inca y tltima
sacerdotisa de vuestra religion,
prometedme que enterraréis
mi caddver al lado del de mi
esposo, v levantaréis sobre
nuestra sepultura una cruz, la
cruz de los cristianos. No pue-
do mds. Adiés para siempre”.

Entre 1536 y 1540 Fraile
Antonio Redén Sarmiento,
religioso de la Real y Militar
Orden de Las Mercedes Re-
dentora de Cautivas, primer
evangelizador del Tamarugal,
se dedicé a derribar idolos
indigenas. La historia oficial
cuenta que asf fue que descu-
brié la cruz, y al enterarse de
la trdgica historia y sabiendo
que Almeida era devoto de
la Virgen del Carmen, erigié
en el lugar una ermita con el
nombre de Iglesia de Nuestra
Sefiora del Carmen de La Ti-
rana, desplazando el antiguo
adoratorio inca.

La historia alternativa

Enelcalendario de festivida-
desreligiosas del imperio Inca
que correspondia a la region
del Tamarugal, los ritos esta-
ban relacionados con el culto
a la Pachamama, lo cual nos
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induce a pensar que la cele-
bracién arrastraria comoicono
secreto este culto, sincretizado
enla Virgen del Carmen. Esala
Pachamama a quien se le ofre-
cen rituales y sacrificios con
discursos destinados a mul-
tiplicar las riquezas. Danzas,
trajes, mdscaras y mtisica eran
parte del ceremonial. Donde
no existian templos se contaba
conlugares sacro-naturales, de
manera que siempre se podia
congregar a los participantes;
en este sentido el pueblo de
La Tirana, surcado por aguas
subterrdneas, es un sitio natu-
ral de fertilidad.

Segiin Lautaro Niifiez (La
Tirana del Tamarugal, Uni-
versidad del Norte), la Nusta
simboliza la gesta de resisten-
cia india. Su rebeldia vencida
se plasma en una leyenda que
pretende destacarel éxitode la
evangelizacién y el temprano
mestizaje ocurrido en laregion.
La Nusta pasa a ser la China:
niesparfiola, niindigena. Esun
icono, dice Niiiez, que debio
inventar su propio espacio
cultural yreligioso dando lugar
a un intenso fervor popular en
la zona.

Porotro lado, la explotacién
del salitre —que fue un eje de
apoyo en el siglo XVIII, en la
época deimpulso del capitalis-
mo latinoamericano-aumenté
la gran presencia de la Virgen
de La Tirana. La dura vida
salitrera en el desierto fue un
espacio que consolidé mds la
creencia de la Virgen del Car-
mendeLa Tirana. La organiza-

cién de los obreros, basada en
elsindicalismoy las mutuales,
le dio una nueva vibracién al
culto de la China del desierto.
Contradictoriamente, en estos
territorios desérticos, con poca
presencia eclesial, emerge La
Tirana como el mayor centro
posible para recoger la reli-
giosidad popular impulsada
por la conciencia colectiva
del obrero de la salitrera. Se
forman confederaciones au-
ténomas de bailes con sus
caporales, y los obreros entran
a dialogar con la organizacion
eclesial para organizar las
funciones en el Santuario de
la Virgen. Las compaiiias de
bailes religiosos tienen su pro-
pia simbologia, que involucra
suvida cotidiana y sus ideales
enladevociénreligiosa, y cada
afio sonlos principales actores
del entorno de La Tirana.

La orfandad religiosa de las
mujeres

Al presenciar en la Fiesta de
La Tirana las manifestaciones
de aprecio hacia la Virgen, y
viendo cémo ha estado pre-
sente en la historia social la
mujer del norte, se encuentra
que ella se ha forjado en un
proceso de situaciones limi-
tes cambiantes, teniendo que
combinar la vida doméstica
frente a una servidumbre
empresarial. Nos surge una
ingrata sensacion de orfandad
en relacién con su papel en la
historia, y consideramos que
esta sensacion de desprotec-



cion tiene las mismas raices
del sentimiento religioso que
impera en la celebracién de
la Virgen de La Tirana. Esta
sensacion de soledad proviene
del arquetipo de mujer al cual
se venera; un arquetipo que es
sélo madre, que es correcta y
nutricia frente a las peticiones
de sus hijos, dispuesta a inter-
ceder por ellos frente al poder
mayor. Las mujeres que vienen
a esta fiesta saben que se estd
venerando a una Virgen, que
representa una parte de lo que
una mujer puede ser, sélo una
madre acogedora de sus hijos.

Nos preguntamos: jqué su-
cede con aquello que es cons-
titutivo del “ser mujer” y que
no es parte de la veneracion
religiosa, y menos atin objeto
de culto? ;Qué sucede con la
presencia de una mujer entera,
que no es dulce ni resignada
a aquello que le tocé vivir?
Nuevamente constatamos
que la religion catdlica ha
arrancado muchos aspectos
de lo que es “ser mujer”, y
vemos cémo la religiosidad
popular no trata de restable-
cerlo mediante una prdctica
propia, no esquematizada

por lo institucional. Que esté
presente “lo materno” como
ejede devocidn religiosa, como
lo tinico dentro del amplio
espectro de lo femenino, deja
claro que esta caracteristica es
lamds connotada, y que como
mujeres, nos podemos sentir
desprotegidas si no calzamos
dentro de este esquema de
“dadora permanente”.

Nos atrevemos a afirmar
que, desde el punto de vista
del sentir religioso institucio-
nal, las mujeres poseemos un
sentimiento muy grande de
orfandad sagrada, sélo hemos

La Miadare-GQuerrera

Eicardcter fuertey combativo dela Nusta Huillac
se ve disminuido al sentir el “amor”. Nos parece
vital hacer unarevision del cardcter dominador con
que aparece el amor en esta leyenda. Este amor no
es de entrega mutua, sino de una entrega total de
la mujer al conquistador. Aqui la Nusta se olvida
totalmente de si misma, se abandona al otro, se
entrega en cultura y trascendencia al amado. ; No
es este tipo de amor el que demanda una estructura
patriarcal, el amor como olvido de si misma y la
entrega total al otro?

Hay una fuerte contradiccion en la identidad de
la mujer, representada en la Nusta, y la de la Virgen.
Una es fuerte pero sin poder en el amor, la otra es
una buena madre pero sin poder divino. Existe una
concepcion genérica del mundo dado en esta historia,
donde las mujeres estdn nuevamente fragmentadas,
quebradas en su integridad de seres humanos.

Segin Sonia Montecino (Madres y Huachos:
alegoria del mestizaje chileno, Ed. Cuarto Propio,
Santiago, 1991) los rasgos simbélicos de la Nusta
-que luego se trasfiguran en la Virgen de La Tirana-
ven lo femenino como poderoso y resguardador de
la cultura. Lo femenino encarnado por ella estd
anegado por el afecto, el carifio al otro. El amor es

A

aquello que permite que la Tirana transgreda su
cultura y se deje penetrar por otra.

EI componente dual de madre y guerrera es un
factor presente en el ejercicio de la maternidad en
Ameérica Latina, y es aplaudido por la fortaleza y
la dulzura que este rol impulsa y sobre el cual des-
cansan el cuidado social de la crianza y, muchas
veces, las luchas reivindicativas.

La Nusta es simbolo de un conflicto secreto, no
sélo cultural sino también de género. Estd entre
las redes del amor y la autonomia de su pueblo.
Olvidarse de este conflicto es cerrar los ojos a
nuestro origen indigena y a la socializacion de
género basada en la entrega al otro. Es penoso ver
cémo en Chile se ha ocultado el mestizaje, y c6mo
instituciones como la Iglesia Catélica han jugado
en favor del olvido de lo indigena. Sin embargo,
persiste un grito popular: jSalve Carmelita, Dulce
Reina del Tamarugal! Aqui hay un claro recuerdo
de que la Reina del Tamarugal fue una indigena
llamada Nusta Huillac, que la leyenda dice que se
hizo cristiana para morir. El obispado de la ciudad
de Iquique, encargado de realizar la celebracion
en el templo, lleva adelante la fiesta sin respetar
el sentir p pular.
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sido veneradas como
“madres”, lo demds
nos ha sido negado.

Los asistentes a esta
fiesta religiosa van a
pedirle a la Chinita
que los ayude, que
no les falte nada. A
la Virgen se le dice
la Chinita como a las
campesinas, aquellas
que trabajaban en las
haciendasrealizando
el trabajo pesado, y
puede tener relacion
con la necesidad de
acercarla al pueblo, con de-
signarle un apodo que la deje
en igualdad de condiciones
con las mujeres sencillas y
trabajadoras que la visitan.

Para una participante y
seguidora de la Virgen de La
Tirana se puede alzar la ima-
gen de la madre que ampara,
simbolizada muy bien por la
Virgen del Carmen y, por otra
parte, la imagen de la Nusta
enamorada que se entrega a su
amado olviddndose de su pue-
blo, dejdndolo sin sacerdotisa.
Ambas imdgenes representan
polaridades de las mujeres,
una reconocida y venerada, la
otra olvidada y castigada por
la historia oficial.

Creemos queno hay dudade
que esta imagen de la Virgen
del Carmen de La Tirana estd
reforzando eserol del “ser para
otros” como diria Marcela La-
garde. “Las mujeres existen en
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elmundo para acoger material
y terrenalmente a los otros,
no para acogerse, acunarse
y protegerse”. En ellas, si son
creyentes, surge la necesidad
de un ser que les permita en-
contrar apoyo, descanso.

A la Virgen del Carmen
también se le llama Chinita
del Carmelo. Llama la aten-
cién cierta complacencia al
llamarla de una forma mds
familiary cercana. Incluso esto
es usado por los sacerdotes en
sus altoparlantes. Ellos piden:
“Chinita del Carmelo intercede
ante tu hijo por las necesida-
des”, reflejando claramente
que la Virgen no es la que hace
los favores, sino que existe una
jerarquia de poderes divinos.

Elsentido comiin parece de-
cirque aqui hayuna “historia”
que se transmite y se aprende,
pero no se interpreta; de allf
el cardcter conservador y la
larga permanencia de esta

leyenda, que hatenido
a la concepcion del
mundoreligioso domi-
nante como principal
reproductor.
Nosotrasrealizamos
una tarea de deco-
dificar los variados
tipos de mensajes que
existen para las mu-
jeres detrds de estas
historias, y cémo esto
se fundamenta en la
subjetividad de lo que
vimos. Por subjetivi-
dad entendemos la
particular concepcién del
mundo y de la vida del sujeto
(Marcela Lagarde). La subje-
tividad de las mujeres es la
particular e individual con-
cepcion delmundoydelavida
que cada una elabora a partir
de su condicién genérica, de
todas sus adscripciones so-
cio-culturales. La subjetividad
es personal y es colectiva; se
conforma a partir del presente
que se vive, del pasado y el
futuro. Todo esto no es lineal,
se constituye en un entramado
complejo donde se superponen
sentimientos, afectos, recuer-
dos, conocimientos, valoracio-
nes, deseos e interpretaciones
a partir de lo que vivimos.
Laesperanza que se produce
en el encuentro con la “Chi-
nita” es la actitud de espera
de las mujeres en el cumpli-
miento y la gratificacién de
una necesidad -como la de



proteger a sus hijos-. Su fe
radica en que esta otra Madre
pueda realizar lo que ellas
habitualmente realizan: una
proyeccion en la Virgen de su
propio poder. Su dependencia
vital y la ideologia dominante
les impide sentirse tan “pro-
tectoras” como la Virgen del
Carmen; este es un elemento
de la subjetividad femenina
propio dela creenciareligiosa.

La fe da coherencia al poder
exterior e influye en su vida.
Algo externo a su voluntad de-
cide aquello que ha de ocurrir
y da paso a una subjetividad
mdgica y religiosa, “aquello
que acontece por voluntad
del Sefior”. Es por eso que la
mujer se encomienda, reza,
hace manda, porque su vulne-
rabilidad estd zanjada por la
compaiiia de seres que tienen
mayor poder de decidir en su
vida que ella misma.

Nos parece particularmente
complejizada esta imagen de
una Virgen tan cercana pero
rodeada de otras deidades que
la relativizan; se transfiere asf
el cardcter de no protagonista
de las mujeres, segiin la vision
catdlica.

La Virgen de La Tirana sale
en procesion con la Sagrada
Familia:va con Jestis Nazareno
y con San José. Esta familia es
la proyeccién del no-poder,
hace latente la concepcion de
mundo en la que la Virgen se
debe asu hijoyasuesposo-que
tiene menos peso de deidad
que el hijo-. Ella es alabada en
la procesion, vitoreada, pero

los parlantes de la iglesia se
encargan todo el tiempo de
recordar que es la intercesora
ante Jests. Ella lleva un gran
Rosario y se le pide que, me-
diante el rezo del rosario, se
pueda contemplar el rostro
de su hijo. Queda claro cémo
para la jerarquia de la Iglesia
la Virgen es sélo un medio, un
recipiente de peticiones y no
una deidad mayor, consolida-
da por la fe de sus seguidores.
Esta concepcion es tramposa
y se ve atada al no reconoci-
miento popular, pero mds que
esoolvidalo ancestral, el culto
alaPachamama, fertilizadora,
creadora y engendradora de
frutos. Vemos la fuerza de Nus-
ta y de la Pachamama en esta
actitud de devocién y fiesta de
los asistentes a la celebracion
de quien alguna vez fue una
guerrera incaica.

LaFiestao aquello que escapa
al control

Los dias de la fiesta de La
Tirana son alrededor de cinco,
peroellapso de preparacion es
mds largo. Casi un mes antes
del Dia de la Virgen del Car-
men, el pueblo comienza los
preparativos, abriendo espacio
a la celebracién, al baile, al
compartir, al encontrarse, para
vivir un tiempo sin obligacion.
Eseltiempo destinado ala Chi-
nita y constituye un paréntesis
en la ciudad de Iquique, que
queda desolada en las noches,
ya que sus habitantes han acu-
dido a La Tirana.

Hay dos espacios centrales
en la Fiesta de la Virgen de
La Tirana, uno es en torno al
Templo, donde se agrupan los
bailes, y otro es la Feria libre
querodea el contorno del pue-
blo. La Feria es algo inherente
a la cultura popular andina;
donde hay reunién hay inter-
cambio de mercaderia, por lo
que no se puede obviar este
espacio, que le da “cohesién
étnica” a la fiesta. La Feria
libera el sentido religioso de
la celebracién y lo paganiza,
ya que en ella se realiza “co-
mercio”, relacionado con las
necesidades de lo cotidiano.

Lo sagrado de la fiesta re-
ligiosa de La Tirana se hace
patente en el baile en las
cofradias, que es de tipo devo-
cional. La actividad de bailar
genera una red de relaciones
y una comunidad, desde el
mes de enero hasta julio, en
la que se junta dinero. Es una
fuente de energia y recreacion
para muchas personas, espe-
cialmente en Iquique, donde
puede ser el acontecimiento
del afio, y donde todos van de
todas maneras. Esta festividad
da la posibilidad de celebrar,
encontrarse, salir del entor-
no urbano a los peregrinos
-como les llama la Iglesia- o
del desierto (a los indigenas)
o de las salitreras, y salir de
la cotidianidad y entrar en el
tiempo festivo. ¥

N°45/03 CON-SPIRANDO @ 61



62

)

@ I ///// F/.//j /%// &/f//////

e

Descripcion del lugar:

Maruja Guttman Gonzdlez*

Un tronco de drbol en forma de asiento con respaldo a la orilla de un rio.
Pon un cojin sobre el tronco y en el respaldo un chal tejido como de abuelita.

Instrucciones:
Siéntate en el tronco y cierra los ojos.
Permanece quieta y escucha.

El rio con su fluir despierta memorias ancestrales en nosotras.
Deja que la sabiduria de todos los seres que nos han precedido empiece a surgir en ti.

Recuerda que nunca estds sola.

Vives inmersa en una comunidad sagrada.

Testimonios:

“Cuando me senté, comencé a sentirme muy querida como si realmente mi abuela y mi bis-

abuela estuvieran abrazdndome”. (Marcia)

“La silla era muy cémoda e invitaba a estar presente nomds. Al cerrar mis ojos me senti muy
protegida. Como si realmente estuviese en los brazos de alguien. El rumor del rio era parte de
esta sensacién. Como de un gran ttero que me acogia y mecia. Fue como un llamado grande a
tener confianza en la vida y estar presente, en cada momento presente”. (Maruja)

* Maruja Guttman Gonzdlez, ecologista y herbalista, forma parte de la Comunidad Ecoldgica de Vilches, Chile. Este rito
es parte del Sendero Meditativo que la Comunidad hace como parte de su retiro anual.
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recordando a Safi

Dedicamos este rito a Safina New-
bery, nuestra gran amiga ecofeminista
argentina, que murid en junio a la edad
de 80 aiios. Antropéloga brillante e in-
telectual feminista catélica sin tregua,
“Safi” fue una incesante luchadora por
los derechos sexuales y reproductivos
de la mujer. Incentivé al Movimiento
Mujer-Iglesia en Argentina , llamado La
Urdimbre de Aquehua. Fue una de las
parteras de Con-spirando, dando a Iuz a
esta bisqueda por vivir nuestras sexuali-
dades y espiritualidades de una manera
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coherente, abierta y sin culpas, recreando
mitos y simbolos de lo Sagrado. En nues-
tro niimero sobre Etica y ecofeminismo
(Con-spirando, # 17), Safi escribié: “Des-
cubrimos como seres relacionales, como
partes de una red...yo soy yo y mds que
yo. Soy mi presente, soy mi pasado, soy
mis abuelos. Soy el sol, soy la tierra, soy
una estrella; soy el aire, el fuego, el agua,
la plantita de mi maceta; y soy el pasto, y
soy el Big Bang. Todo estd conectado”.

Adios, Safi histérica. Bienvenida, Safi-
na Abuela Estrella. —Judy Ress



S
FARA LA

ERIE MODULQOS
TRANS-FORMACION

CULTURA

Ei colectivo Con-spirando ha desarrollado una
metodologia de trabajo grupal que ha denominado
TRANS-FORMACION CULTURAL, entendiendo
por ésta los procesos de cambio experimentados
en contextos grupales con fines de aprendizaje in-
dividual y colectivo.

Teniendo como punto de partida a las personas
y sus vivencias, en sus contextos histéricos, socia-
les, politicos y religiosos, se promueve la explora-
cién y movilizacion de los contenidos aprendidos
respecto a cada uno de los temas ejes de cada
médulo, para luego ampliar el repertorio de infor-
macion y conocimiento con insumos provenientes
de diversas fuentes de conocimiento, invitando a
la elaboracion de nuevas sintesis que favorezcan a
sus cuerpos y sus vidas.

El médulo “Nuestro cuerpo-Nuestro territorio”
es el primero de esta serie y fue realizado y valida-
do a través de diversos talleres y jornadas durante
el afio 2003 con diferentes grupos en Chile (San-
tiago, Valdivia, Concepcion) y Cajamarca, Pert.

El titulo de este médulo “Nuestro cuerpo -
Nuestro territorio” sefiala el punto de partida de
nuestra propuesta trans-formativa. Las imdgenes
del cuerpo han sido histéricamente moldeadas
por diversas instituciones sociales, religiosas, po-
liticas, cientificas y publicitarias. En forma mds
explicita, el cuerpo de las mujeres ha sido objeto
de disciplinamiento y control, dada su potencia-

lidad reproductiva. A la vez, es a partir del cuerpo
-individual y grupal- que podemos aportar a los
procesos de autonomia y empoderamiento.

En este contexto, la propuesta de Con-spirando
a través del médulo “Nuestro cuerpo — Nuestro
territorio” es la generacion de espacios en los
cuales las personas, en especial las mujeres, pue-
dan reflexionar y compartir, en la perspectiva de
analizar y comprender sus propios caminos de
empoderamiento y autodeterminacion.

Solicitudes e informacion

Este taller se puede solicitar al Colectivo
Con-spirando, acordando las modalidades en
cada caso.

Estamos a la vez preparando una serie de mo-
dulos sobre:

Derechos Sexuales, Derechos Reproductivos
Eticas y Sexualidades

Ciclos de Vida y Proyecto de Vida

Mitos y Poderes

Mads alld de la Violencia

Para mayor informacién y para solicitudes de
realizacion de talleres de Con-spirando, te puedes
comunicar con Josefina Hurtado y Ute Seibert a
través de nuestro correo electrénico: conspira@
terra.cl y el fonofax: 222 3001
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Argentina

Mabel Filippini
CEASOL

Terrada 2324

1416 Buenos Aires
Tel : 54-1 503-3674
Fax: 54-1 503-0631

Coca Trillini

C.C. 269 Suc 20 (B)
1420 Buenos Aires
Argentina

Telefax:54 11 4300 9808
ctrillini@yahoo.com

Grupo Ecuménico
de Mujeres F.E.C.
Pedernera 1291,
San José 5519
Mendoza

Australia

Maggie Escartin

P.O. Box 165

Hunters Hill, NSW, 2110
Fax: 612-9 879 7873

Bolivia

Centro de Estudios y
Trabajo de la Mujer

Calle Junin 246

Casilla 4947, Cochabamba
Tel: 591-42-22719

Brasil

Ivone Gebara

Rua Luis Jorge dos Santos, 278
Tabatinga

54756-380 Camaragibe - PE

NETMAL

Caixa Postal 5150

09731 Rudge Ramos

Sao Bernardo do Campo IMS
SBC, SP

Fax: 011 455-4899
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Costa Rica

Janet W. May
Apartado 901
1000 San José

'anmay@smtp.racsa.co.cr

Ecuador

Hna. Elsie Monge
Comisién Ecuménica de
Derechos Humanos
Casilla 1703-720

Quito, Ecuador
Fono/fax: 58025
cedhu@ecuanex.net.ec

Europa

Lene Sjgrup
Skattebollevej 22
DK-5953 Tranekaer
Dinamarca
Isjorup@post.tele.dk

Catherine Norris
Britain & Ireland School
of Feminist Theology
Rush Cottage
Wheldrake Lane
Crockey Hill

York, YO19 4SH
Inglaterra

Tel: 01904-624259

Estados Unidos

WATER

8035 13t Street

Silver Spring, MD 20910
Fax: 301 589-3150
water@hers.com

CAPACITAR

23 East Beach Street, Suit 206
Watsonville, CA 95076

Fax: 408 722-77043
capacitar@igc.apc.org

Nicaragua

Anabel Torres
“Cantera”

Apdo. A-52

Managua

Tel: 505-2775329

Fax: 505-2780103
cantera@nicarao.org.ni

México

Mujeres para el Dialogo
Apartado Postal 19-493
Col. Mixcéac

03910 México, D. F.

Peru

Rosa Dominga Trapasso
Talitha Cumi

Apartado 2211

Lima 100

Tel: 51-14-235852

Venezuela

Gladys Parentelli
Apartado Postal 51.560
Caracas 1050 A
gparentelli@cantv.net

* Los Contactos son aquellas
organizaciones o personas a
las cuales puedes solicitar infor-
maciénacerca de larevistay/o de
nuestro Colectivo Con-spirando.
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